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Estamos convencidos, como ha quedado plasmado en cada capitulo de este
libro, que la cultura de Egipto ocupa un lugar primordial en la historia de la
humanidad. El encuentro interdisciplinario del Ciclo prueba que, el abordaje de
distintas tematicas a partir de diferentes campos de estudio y recortes temporo-
espaciales, propicia un didlogo no siempre sencillo entre las ciencias de la salud,
las ciencias sociales y las ciencias humanas, y un enriquecimiento del saber a
través del didlogo entre la religion, el derecho y la medicina desde la
interpretacion de las producciones culturales de Egipto en sus mdltiples
dimensiones. En este sentido, consideramos que la realizacion de este evento
académico en el marco de la Embajada de la Republica Arabe de Egipto, ha sido
un espacio privilegiado para forjar canales interculturales, y para conocer los
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Esperamos que nuestro Ciclo de Conferencias haya sido solo el primero de
una serie de eventos académicos en la Embajada de la RepUblica Arabe de Egipto
en Argentina para que este espacio siga reuniendo académicos para el debate de
problemaéticas religiosas, juridicas y médicas tan importantes para explorar la
cultura de Egipto Antiguo, Tardoantiguo y Medieval.

Paola Druille y Daniel Asade



PROLOGO

Amin Meleika

Reproducimos a continuacion las palabras de “Apertura” leidas por el Embajador
de la Republica Arabe de Egipto en Argentina (periodo 2017-2021), Amin
Mourad Meleika, durante el inicio del Ciclo de Conferecias “Religion, derecho
y medicina en Egipto Antiguo, Tardoantiguo y Medieval” celebrado en la
Embajada de la Replblica Arabe de Egipto en Argentina el 20 de septiembre de
20109.

Estimados asistentes,

Bienvenidos a la Embajada de Egipto. Quisiera agradecer su asistencia y
expresar un cordial saludo a las instituciones que han participado en la
realizacién de esta actividad cientifica cultural muy enriquecedora,
especificamente el Museo de Farmacobotanica de la Universidad de
Buenos Aires y la Facultad de Ciencias Humanas de la Universidad
Nacional de La Pampa. Quisiera destacar ademas los valiosos esfuerzos
de la Dra. Paola Druille y Dr. Daniel Asade, los cuales hicieron posible la
celebracion del evento.

Desde que llegué a la Argentina, hace casi dos afios, he venido notando
semejanzas y caracteristicas compartidas entre nuestros pueblos, siendo
la més notable quizé la pasion por la historia y la cultura.

Las conferencias de hoy representan una muestra mas de la cercania
gue existe entre nuestros paises, a pesar de la gran distancia geogréafica
que los separa. Hoy, el amor por la egiptologia nos reune a todos — a
destacados expertos argentinos y alrededor de 60 asistentes, asi como a
mis compafieros y yo.

A lo largo de este Ciclo, los conferencistas nos llevaran a recorrer
distintos periodos historicos de la civilizacion egipcia, nos introduciran
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en varios aspectos de la vida cotidiana de sus habitantes, dilucidando
algunas claves de aquella civilizacion llena de misterios.

Aprovecho esta oportunidad para saludar los importantes aportes a esta
disciplina de egiptdlogos e investigadores argentinos, desde el pionero
Abraham Rossenvaser y su discipula Perla Fuscaldo, hasta la nueva
generacion de arqueodlogas que hoy en dia protagonizan los esfuerzos
argentinos en este campo, tal como la Dra. Silvia Lupo, Dra. Alicia
Deneri, ademés de la Dra. Violeta Pereyra, Dra. Leila Salem y Dra.
Andrea Zingarelli, con cuya presencia tenemos el honor de contar el dia
de hoy.

Ya no me voy a prolongar més, los invito a disfrutar de esta
interesantisima jornada.



INTRODUCCION

Paola Druille y Daniel Asade

El Ciclo de Conferecias “Religion, derecho y medicina en Egipto Antiguo,
Tardoantiguo y Medieval”, celebrado el 20 de septiembre de 2019 en la
Embajada de la Republica Arabe de Egipto en Argentina, fue organizado por la
Facultad de Ciencias Humanas de la Universidad Nacional de La Pampa, el
Museo de Farmacobotdnica “Juan Anibal Dominguez” de la Facultad de
Farmacia y Bioguimica de la Universidad de Buenos Aires y la Embajada de la
Republica Arabe de Egipto. Conto con las palabras de “Apertura” y “Clausura”
del Embajador Amin Mourad Meleika, leidas durante el inicio y el cierre del
Ciclo y cedidas gentilmente para su reproduccion en el “Prologo” y “Epilogo” de
nuestro libro, y reunié a destacados investigadores del &mbito de las ciencias de
la salud, las ciencias sociales y humanas que presentaron conferencias sobre
tematicas relacionadas con los ambitos religioso, juridico y médico de Egipto
Antiguo, Tardoantiguo y Medieval, recopiladas a modo de capitulos en esta
publicacion.

El libro abre con la problematica religiosa estudiada por M. Violeta Pereyra
en su capitulo “El antiguo ritual funerario egipcio y sus vestigios como via de
aproximacion a su reconstruccion”. Desde un enfoque concentrado en el Reino
Nuevo y una indagacion historica del universo funerario de Tebas, fuente de
conservacion de monumentos dedicados a reyes, dioses y miembros de la elite
construidos a lo largo de milenios, Pereyra postula las piramides, jeroglificos y
faraones dados a conocer por los restos arqueoldgicos son los principales
simbolos del antiguo Egipto que aportan referencias en torno a la cuestién de la
muerte. Apoyada en imagenes de gran calidad, la autora utiliza el estereotipo del
imaginario social que evoca las piramides, los jeroglificos y los faraones, con el
fin de analizar el poder autocratico y el sistema jerarquico que caracterizo a la
civilizacion egipcia, observados en los ritos performativos de los funerales vy el
duelo, y en el caracter institucional de los servicios de culto.
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La indagacion religiosa continta en los capitulos segundo y tercero, que
abordan los complejos procesos rituales de la muerte y el nacimiento desde una
perspectiva restringida al difunto y la mesa de ofrendas, y a los partos. El segundo
capitulo “Ofrendas rituales en el egipto faradnico: enlaces y contrastes
iconograficos” de Andrea Paula Zingarelli, concentra su atencion en las
diferentes capas de significado de la representacion de la comida y otros bienes
rituales que simbolizan el ingreso del difunto en un nuevo espacio identificado
con el Més Alla. Con gran detalle, la autora comprende que la iconogréfia del
Egipto antiguo construye un repertorio de caracter estereotipado y repetitivo,
favoreciendo que las formas de expresion artistica y cultural se encadenen a la
continuidad ritual en escenas funerarias y méagicas que trascendian cualquier
situacion particular. Sin embargo, reconoce que no es solo una repeticion;
mediante ese repertorio se producia una reactualizacion del acto cuya coherencia
ritual se sobrevivia gracias a un proceso de transmision oral, caracterizado por
férmulas escritas y manifestaciones representadas. Esta recreacion de un orden,
si bien con variaciones tanto en las formulas como en los iconos tipicos del rito,
permanecia sin modificaciones sustanciales: la imagen del difunto y la mesa de
ofrendas, ofrecidos durante el ritual, eran partes indispensables del ingreso del
difunto en el Méas Alla. El tercer capitulo “Mitos y précticas rituales de
nacimiento en el Egipto faradnico. Una reflexion a partir de los dos Gltimos
relatos del Papiro Westcar” de Leila Salem, indaga el ritual del parto. La autora
comienza su estudio con una cita del reconocido escritor argentino Manuel
Mujica Lainez, extraida de su novela El Escarabajo (1982). Aqui Salem advierte
que el escarabajo azul, creado como talisman para la reina Nefertiti, era utilizado
por la reina a modo de objeto protector de sus partos. La autora recupera esta
reconstruccion literaria para acercarse a los simbolos mégicos, las palabras
sagradas y el uso de elementos de proteccion, usados durante los rituales de
nacimiento en el antiguo Egipto. Sobre esta base, su trabajo propone examinar
los relatos de otro texto literario bien alejado de nuestro tiempo, y ubicado en el
pasado egipcio: el papiro Westcar (papiro Berlin 3033). A partir de estos relatos
que introducen simbolos, textos, representaciones y evidencias de gran
significado para la construccion y reconstruccion de los mitos y ritos en torno a
la concepcion, partos y rituales en el Egipto faradnico, el capitulo recorre las
problematicas del mito y la literatura egipcia antigua, especialmente los textos
clasicos del Reino Medio. También expone las caracteristicas formales y el
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contenido de los relatos del papiro Westcar, y explica el parto y el nacimiento en
Keops y los Magos.

El cambio de lo religioso a lo médico se hace evidente en el cuarto capitulo,
“Las plantas medicinales en el antiguo Egipto. Los problemas de su
identificacion” de Marcelo L. Wagner, en colaboracion con Javier M. Paysas y
Beatriz G. Varela. En primer lugar, los autores afirman que la materia médica del
antiguo Egipto esta atestiguada por 12 papiros médicos que, escritos en hieratico,
especifican las enfermedades y sus tratamientos. En segundo lugar, demuestran
que las formulaciones se componian de un ingrediente que funcionaba como
vehiculo para transportar el principio activo, e encluian 134 plantas, de las cuales
25 especies han sido de gran importancia para la farmacia hasta el siglo XX, e
incluso hasta la actualidad. Finalmente, focalizan su atencion en dos
problematicas: 1) la confiabilidad de la traduccién vinculada con la identificacion
de los ingredientes de los medicamentos y 2) la figura del “farmacéutico”. Con
respecto a esta Gltima problematica, asumen que las investigaciones de los
estudiosos permiten considerar la existencia de un preparador de medicamentos,
identificado con el “farmacéutico”.

El quinto capitulo, “Difusién de la cultura griega en Egipto durante los
primeros siglos de la Era Comtin” de Marta Alesso, se focaliza en los aspectos
culturales de Egipto ptolemaico y romano. Su trabajo plantea desde el inicio que
la cultura griega en Egipto se expandidé en un momento anterior al reinado de
Ptolomeo 1. En este sentido, hace de la evolucion de la cultura griega en Egipto,
especialmente en Alejandria, parte de un proyecto politico mayor basado en la
confluencia de la humanistica ateniense y el conocimiento oriental, cuyo
idedlogo pudo haber sido Alejandro Magno. Como resultado de este proyecto,
habria surgido una mirada intelectual sincrética en las artes y en las ciencias, que
dio lugar al crecimiento de diferentes disciplinas — matematicas, medicina,
astronomia, literatura y filosofia. Alesso termina su trabajo con una hipétesis: “la
literatura en lengua griega que se desarrolla en Egipto en los primeros siglos [de
la Era Comun] le debe —en dimensiones ain desconocidas— un caudal importante
de influencias mistico-religiosas, impregnadas de astrologia, numerologia y
reglas de la armonia, a un sustrato de ciencia y conocimientos autoctonos” (p.
108). Al mismo tiempo, llama la atencion sobre la necesidad de estudiar
integralmente la filosofia griega antigua y la hermenéutica de las Escrituras junto
con la tradicion de raigambre egipcia.
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La época romana de Egipto es indagada nuevamente en el sexto capitulo
“BGU 4 1151.1-2 y el archeion ton loudaion. Interpretacion, texto griego y
traduccion” de Paola Druille, quien dirige su recorrido hacia la cuestion juridica.
La autora inicia su estudio afirmando que la Unica referencia sobre la existencia
del archeion tén loudaion se encuentraen BGU 4 1151.1-2. A partir de esta tesis,
Druille presenta una investigacién minuciosa de este papiro que divide en tres
partes: 1) una discusion de la existencia del t@v Tovdaimv dpyeiov en Alejandria,
en conexion con la misma oficina localizada en Herakleopolis (P.Polit.lud. 3), 2)
una sintesis de la estructura de BGU 4 51151.1-2, y 3) el texto griego y la
traduccion anotada al espafol del texto griego.

El séptimo capitulo, “Algunas notas preliminares sobre la representacion
ortografica de las vocales largas en copto sahidico” de Diego M. Santos, se
posiciona en plena época de Egipto Tardoantiguo para estudiar la lengua copta.
Su trabajo expone un analisis preliminar de la cuestion en torno a la
representacion ortografica de las vocales largas, especialmente en la ortografia
sahidica, que considera de enorme importancia para el conocimiento del egipcio
pre-copto en el estudio de la fonologia copta. Explica ademas la posible
procedencia de una élite letrada aticista de la escritura copta, e introduce los
elementos significativos para comprender las caracteristicas arcaizantes de la
ortografia copta.

Los capitulos octavo y noveno se ubican en los periodos que se extienden
desde la Tardoantigiiedad hasta la época medieval, y se enfocan preocupaciones
vinculadas con la transmision del conocimiento. El octavo capitulo, “Contactos
entre Mesopotamia y Egipto entre la Antigliedad tardia y el periodo Abésida: el
Monasterio de Deyr Es-Suryan y el texto biblico” de Pablo Ubierna, centra su
interés en el contacto cultural. EIl autor expone la conexion intelectual de la
expresion siriaca en Mesopotamia y Egipto y su vinculo con el texto biblico. En
este contexto, propone un examen mas especifico, que consiste en examinar la
importancia de la biblioteca del monasterio de Deyr es-Suryan y del ms. siriaco
de la Biblia (Ambrosianus B 21), con el objeto de explicar el tipo de textos
incluidos en este, y de releer el contexto siriaco y la transmisién de la tradicion
apocaliptica. Por su parte, el noveno capitulo, “Recepcion del Ungiiento de los
Apostoles en ElI Formulario de los Hospitales de Ibn Abi 1-Bayan” de Daniel
Asade, explora inquietudes del &mbito médico. El autor demuestra que, durante
la Antigliedad Tardia, varias obras de Galeno (siglos II-111 d. C.) fueron
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traducidas al siriaco por primera vez por Sergio de Ré§‘ayna (siglo VI d. C.),
dando inicio a la medicina hipocratico-galénica en lengua siriaca. Sobre la base
de estas traducciones, surgieron versiones novedosas de medicamentos
compuestos en siriaco, como el “Ungiento de los Apostoles” de El Libro de las
Medicinas de autor andnimo y, mas tarde, de El Formulario (egipcio) de los
Hospitales de Ibn Abi I-Bayan. Sugiere que este ultimo habria tomado de
Avicena y de Galeno al menos dos indicaciones terapéuticas: una destinada a la
cicatrizacion, y otra al uso como antidoto contra la rabia. A partir del estudio
farmacéutico de estos usos terapéuticos y la composicion cualitativa del
“Ungiiento de los Apdstoles” de ElI Formulario (egipcio) de los Hospitales de Ibn
Abi 1-Bayan, y su comparacién con una especie de yeso (barbaros) que aparece
en Galeno y Avicena, Asade revela las micro-transformaciones introducidas por
la receta egipcia.

Como se puede apreciar, cada uno de los capitulos contribuye tanto al
conocimiento de las nuevas propuestas y métodos de estudio e investigacion de
la religion, el derecho y la medicina en su vinculacion con los ambitos de la
filologia, la historia, la literatura, la farmacia, y otras disciplinas, como a la
construccién de los saberes cientificos y técnicos en los estudios sobre Egipto
antiguo, tardoantiguo y medieval. Los temas expuestos y discutidos en el Ciclo
de Conferencias “Religion, Derecho y Medicina en Egipto Antiguo,
Tardoantiguo y Medieval”, junto con el intercambio resultante de las
intervenciones, favorecieron el desarrollo de los trabajos de esta obra.






EL ANTIGUO RITUAL FUNERARIO EGIPCIO
Y SUS VESTIGIOS COMO VIA DE APROXIMACION
A SU RECONSTRUCCION

M. Violeta Pereyra

Produccién cultural y polisemia en el universo funerario del antiguo Egipto

Piramides, jeroglificos y faraones son los simbolos por antonomasia del antiguo
Egipto. Detras de las ideas que los tres vocablos evocan, a menudo se erige una
imagen estereotipada de la civilizacion faradnica. Las primeras son tumbas
reales, expresiones monumentales de un orden social y cultural reconocible, y
constituyen un elocuente testamento politico e ideoldgico de sus gobernantes.
Los segundos son los signos empleados en el sistema de escritura para representar
la lengua, inmortalizado como producto literario y monumental que perpetda la
memoria cultural de esa sociedad (Assmann 2008). El ultimo es una expresion
egipcia que sirvio para designar a sus soberanos por el lugar fisico que habitaban,
“la casa grande” (per-aa). Los tres términos evocan en el imaginario social el
poder autocratico y el sistema jerarquico que caracteriz6 a la civilizacion egipcia.
Su potencia expresiva radica en que establecieron tempranamente una
concepcion de la realeza que reconocia en su soberano al dios Horus encarnado,
quien al mismo tiempo era un verdadero mago.

En términos generales, la produccién cultural conservada en las antiguas
necropolis -reales y de la elite- reproduce esa cosmovision hegemdnica, cuya
simbolizacion es reconocible en los monumentos si se los ‘lee’ contextualmente,
se los interpreta y se los entiende como auténticos textos culturales.

La conciencia de la propia muerte es una cuestion esencial para el individuo y
la observacion del fendmeno en el antiguo Egipto llevo a construir un discurso
para interpretarlo y hacer aceptable su inevitabilidad. Este hecho se constituyo6 en
uno de los pilares fundacionales de la propia civilizacion y su comprension
requiere atender a una cuestion basica: reconocer que la principal oposicion no
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era entre la vida y la muerte, sino entre lo existente y lo inexistente. El universo
de lo existente formaba un todo donde la vida y la muerte estaban intimamente
ligadas y ese vinculo debia mantenerse. La presencia de un individuo en el Mas
Alla perduraba mientras se reconociera su existencia en el mundo de los vivos, a
lo que servia el culto funerario.

Los funerales y el duelo, mediante sucesivos ritos performativos a cargo del
entorno superviviente del difunto le permitian completar su transicion de un
mundo a otro, mientras que el caracter institucional de los servicios de culto,
enmarcados en la “ofrenda que el rey da” no podia garantizar la continuidad de
las précticas en el tiempo y, por lo tanto, se apelaba a las representaciones de esas
practicas. Es decir que para afrontar la muerte, los egipcios elaboraron un
discurso funerario que la convertia en una extension de la vida, ciclicamente
renovada y magicamente resguardada.

Nuestro enfoque se limita temporalmente al Reino Nuevo e indaga en el
universo funerario de Tebas, la orilla occidental de la moderna ciudad de Luxor,
que preserva un conjunto de monumentos dedicados a reyes, dioses y miembros
de la elite. Construidos a lo largo de milenios, ellos integran uno de los sitios
arqueoldgicos mas importantes por sus dimensiones y riqueza patrimonial.

La ideologia dominante en cada periodo quedd plasmada en esas
construcciones, cuyo disefio y decoracion son hoy los mediadores que permiten
acceder a aquella, toda vez que se identifiquen los signos registrados y se los
decodifique. La simbologia del templo, que evoca al cosmos, es elocuente al
respecto y revela correspondencias entre los elementos arquitectonicos elegidos
para la construccion y la representacion linglistica de conceptos vinculados a la
creacion y la renovacion cosmica (Fig. 1).
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Horizonte del que sale o se pone el sol Columnas de papiros  Colina
primordial

| / /

Figura 1. Simbologia del templo como cosmos en miniatura

Mientras que los pilonos de la entrada evocan los horizontes oriental u
occidental, segun se ubique el templo en la margen oriental y occidental del Nilo,
la sala hipdstila remite a la renovacion de la vida en el pantano y el santuario
representa el lugar de la creacion primigenia. Ese recinto sagrado era un
microcosmos diferenciado del exterior por un muro cuyo disefio ondulante alude
al caos acuoso original (Fig. 2).

Figura 2. Simbologia del ondulante muro exterior del templo
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También las tumbas eran espacios sagrados, microcosmos en los que los
procesos de renovacion codsmica se producian en forma ininterrumpida segun la
ciclica dindmica solar.

En ese contexto, la identificacion de las practicas rituales estd mediada por sus
representaciones iconograficas y escritas, los artefactos preservados y la
diversidad de huellas y vestigios registrados en el espacio geografico. En nuestro
caso, este Gltimo es el de la necrdpolis tebana, en donde puede reconocerse un
paisaje construido que da cuenta del sistema social y politico establecido.

La cosmovision egipcia antigua constituye el marco interpretativo general
requerido para el abordaje de todas las evidencias, en el que el ritual de
glorificacion era central. La transfiguracion del difunto, es decir su
transformacion en un espiritu ancestral, constituia el fundamento de las creencias
funerarias y en tanto proceso ritual involucraba una esfera social, que reconocia
como modelos miticos a Horus y Thot, y una esfera fisica, regenerada por la
accion de Isis, Nephtys y Anubis en el sistema osiriano. El difunto transfigurado
se identificaba con Osiris, era ¢l mismo ‘un Osiris’ que se integraba en el Mas
Alla a la sociedad divina, y que a la vez podia salir al dia y como los vivos
disfrutar de la vida que el sol daba.

Todas esas realidades -duales, polares, superpuestas y solapadas- se
registraron en los monumentos de la necrdpolis tebana, revelandose en ocasiones
aparentemente contradictorias para el observador que no percibe la multiplicidad
de puntos de vista con la que se manifiestan. La iconografia en particular tiene
significados intrinsecos y valores simbdlicos cuyo examen reconoce informacién
codificada, que no pueden explicarse sin apelar a una iconografia simbdlica o
connotativa (Bolshakov 1994: 9) y, eventualmente, a inscripciones.

Aunqgue la evidencia disponible es tanto epigrafica como arqueolégica y
procede principalmente de las tumbas, los templos de millones de afios y las vias
procesionales preservados hasta nuestros dias en la necrdpolis de Tebas, nos
limitaremos aqui a las primeras.

La necropolis del occidente de Tebas

La antigua ciudad de Tebas fue un centro ceremonial que era concebido como un
‘cosmograma’ o ‘ciudad-imagen’, cuya configuracion se hizo a partir de una
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praxis urbana dominada por la elite local en articulacion con la realeza. Era un
axis mundi, en el que la continua recreacion del cosmos se dinamizaba por las
acciones rituales del rey, necesarias para mantener el orden establecido con el
acto creador y renovarlo.

La necropolis ubicada en el oeste de Tebas encuentra su sentido en ese
contexto y lo completa. Era el ‘escenario’ de las practicas rituales funerarias y
para ello el paisaje se configurd litirgicamente, para que la reproduccion de las
relaciones sociales se proyectara péstumamente. El calendario litrgico de Tebas
permitia organizar temporal y espacialmente la necropolis, a la vez que articulaba
la celebracidn de los diferentes cultos (reales, divinos, de miembros de la elite y
de ancestros reales y de funcionarios). El conjunto de esas celebraciones se llevo
a cabo en beneficio de sus ocupantes, los ‘occidentales’, bajo el patrocinio del
estado y con la intervencion del rey como principal ritualista en los grandes
festivales (Pereyra et al. 2018).

e . AN S ———r = 2 -

mils

Figura 3. Vista de la cima de el-Kurn desde el-Khokha.

El medio geogréfico es el soporte de la construccion escénica que representa
la necropolis tebana, donde algunos elementos del relieve eran entendidos
simbolicamente (Manzi 2016a y 2016b). En el relieve se destaca el pico mas
elevado del macizo tebano, el-Kurn, que por su forma evocaba a una piramide,
elemento solar por excelencia. Al norte del area el pequefio monticulo de el-
Khokha, cerraba el valle de acceso al acantilado de Deir el-Bahari y remitia a la
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colina primordial (Fig. 4). Mientras que el centro ritual de la necrépolis era el
santuario de la diosa Hathor en Deir el-Bahari los otros dos elementos del relieve
proveyeron sentido ideoldgico adicional al espacio en el que se dispusieron las
construcciones reales y de la elite y dieron marco a las celebraciones que se
Ilevaban a cabo en la necrdpolis de Tebas.

Figura 4. Vista de la necrdpolis de Tebas occidental

El disefio y distribucion espacial de los monumentos reales y de los
funcionarios, sus relaciones entre si y con las vias procesionales configuraron el
‘paisaje’ de la necrdpolis, que fue construido a través del tiempo para dar
expresion al poder del estado y de la elite (Pereyra et al. 2018).

La evidencia que informa acerca de esta realidad es tanto material (geografia
y construcciones) como evocada en las representaciones iconograficas y
menciones registradas en los monumentos funerarios. Las tumbas, en las que la
momia era protegida y el culto funerario celebrado, también tenian por finalidad
preservar la memoria de sus propietarios y ofrecer culto a los dioses (Assmann
2003: 47-49). Ellas proveen materiales arqueologicos, escritos e iconograficos
cuya interpretacion requiere comprender sus relaciones con el espacio
tridimensional del monumento para interpretar las referencias figurativas y
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alusiones escritas a las acciones rituales llevadas a cabo en su interior y fuera de
él.

A ese entendimiento contribuye la informacién procedente de los templos de
millones de afios de la necrépolis y de las vias procesionales, que abastece nuestro
conocimiento de los cultos dedicados a la triada tebana, a los dioses funerarios y
a los reyes y sus ancestros, que se completa con el reconocimiento de los circuitos
e itinerarios de circulacién utilizados en la necrépolis durante las celebraciones,
y que permite identificar a sus actores. No obstante, como antes sefialamos,
enfatizamos aqui en los eventos orientados a la ritualidad funeraria de la elite que
atestiguan sus propias tumbas y en ese contexto abordamos la evidencia que
provee la tumba de Neferhotep (TT49) en particular, cuya investigacion
epigrafica lleva a cabo la Mision Argentina en Luxor.

Lecturas parietales

De manera general es posible afirmar que los monumentos mortuorios de la elite
se decoraron para proveer a su propietario en el Més All4, segln las creencias
funerarias y especificidades de cada eépoca. Escenas e inscripciones muestran
que, por una parte, se le procuraban alimentos y provisiones en interaccion con
las divinidades funerarias y, por otra, se propiciaba su doble existencia dentro y
fuera de la tumba, acomparfiando el decurso solar. Sin intencion de discutir aqui
el alcance del término realismo, cabe sefialar que la paradoja de su significado -
que designa tanto una representacion objetiva de lo que es como una imitacion
de la experiencia subjetiva de lo que el ojo ve-, no existe para el antiguo Egipto.
En ese contexto cultural ‘lo real’ se conforma de lo visible y lo invisible. Desde
esa perspectiva, lo conceptual se impuso a lo perceptual para representar cada
realidad y caracterizar espacios y personajes mas alla de los estereotipos.

A partir de ese marco, la decoracidn parietal de las tumbas de los funcionarios
se disefio de acuerdo a un programa a cuyos significados se accede por un doble
abordaje, topogréafico y simbdlico, dado que los temas registrados en escenas y/o
inscripciones no tienen sentido evidente, no son literales. Por el contrario, lo
adquieren en plenitud en las unidades de significado que los comprenden
espacialmente y cuyo simbolismo se expreso a través de multiples relaciones.
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La representacion egipcia de la realidad corresponde a una perspectiva
aspectiva, puesto que la escritura jeroglifica superpone informacion ideogréfica
y fonética al organizar las palabras, y la iconografia asocia elementos ilustrativos
para precisar lo representado, yuxtaponiendolos aun cuando no podrian verse al
mismo tiempo desde un mismo lugar (Farout 2013a: 59-60), ademas de
disponerlos espacialmente en el soporte tridimensional del monumento. La
orientacion de las figuras y de las inscripciones, su ordenamiento jerarquico
(Farout 2013b) y su localizacién se concretaron asimismo en correspondencia
con el espacio exterior y el paisaje construido de la necrdpolis (Pereyra 2011).

Esta ultima afirmacion es de relevancia para una ‘lectura’ que se proponga
interpretar el programa decorativo con el objeto de reconstruir los eventos rituales
que se desarrollaban en las tumbas e identificar los circuitos de desplazamiento
y sus actores (Pereyra et al. 2019: 77-99). Pero dado que esas practicas del culto
funerario implicaban la activacién magica de las representaciones registradas en
los monumentos, los ritualistas retratados cumplirian los roles que corresponden
a los dioses en el universo mitico que el microcosmos de la tumba expresa. Como
Morenz (1984) sostiene, el mito esta unido con el rito que lo actualiza y se pone
al servicio de un fin externo: la magia. La identificacién de esos actos se hace
necesaria para comprender la forma en que pudieron representarse y reconocer a
sus actores como ritualistas.

Asimismo, para una interpretacion integral de las escenas la orientacion de las
figuras es significativa y se hace compatible con la frontalidad dominante en las
representaciones, aun cuando pueda ser contrariada por imposicién de la
representacion aspectiva y la existencia de observadores implicitos (Farout 2017:
65-66). También se requiere la consideracién de los textos escritos e
iconogréaficos ensamblados en un todo significativo, dado que amplian su alcance
semantico para revelar los contornos de los mitos vinculados al nacimiento, al
renacimiento y a la proteccién de la vida, por ejemplo partiendo del analisis de
los objetos cosméticos evocativos de Hathor y Bes, como recientemente sefialara
Volonkhine (2018: 644).

En el caso de TT49, la distribucion de las teméticas no es aleatoria, como
tampoco lo es la ubicacion relativa de texto escrito y representacion. Por el
contrario, sus relaciones sintacticas se definen por referencia en primer lugar a su
localizacion respecto de los puntos cardinales y del eje longitudinal (este-oeste)
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de la tumba y, segundo, por otras conexiones espaciales secundarias pero
igualmente Utiles para decodificar sentidos.

Es posible inferir asi itinerarios rituales a partir de la identificacion del
observador implicito en el disefio de las escenas. Por su parte, los contenidos
representados linguistica y/o iconograficamente, la organizacion jerarquica y la
orientacion de las figuras y las inscripciones permiten establecer diferencias entre
circuitos y agentes rituales, atento a la direccion de los desplazamientos. Asi, a
partir del reconocimiento de lo que es o no visible de la decoracion parietal
cuando se avanza hacia el interior del monumento o a la inversa, los respectivos
actores de las préacticas pueden ser identificados: en el primer caso como
miembros de la sociedad terrenal que participan en los ritos de enterramiento o
del culto funerario posterior, y en el segundo como los propios difuntos que se
constituyen en ritualistas y la sociedad divina a la que se incorporaron en tanto
sujetos glorificados (Pereyra et al. 2019: 92-96; Lovecky et al. en prensa).

Pero respecto de la informacidn que proporcionan otras conexiones espaciales,
como podrian ser los epigrafes que identifican a los personajes representados, los
propios contenidos linguisticos y/o iconogréficos perfeccionan los mensajes
transmitidos. La figura de Merytra retratada acompafiando a su esposo en
diferentes escenas de TT49, es tratada diversamente en unas y otras. El énfasis
en su rol como ritualista es indicado por las inscripciones y su asociacion a su
figura.

En resumen, podemos considerar el analisis de las variables de estructura,
disefio y organizacion conjunta de las escenas e inscripciones como estrategias
de interpretacion fundamentales para comprender el sentido del programa
decorativo de las tumbas. La subestimacion de aquellas asociaciones o
disociaciones espaciales que en apariencia son menores implica dejar de lado
informacion registrada en forma intencional como parte de la concepcion global
del monumento.

Como sostiene Remont, el conjunto de reglas y habitos iconogréficos tiene
caracter atemporal, heterogéneo y presenta discontinuidad del espacio
representado, ademas de multiplicidad de puntos de vista y ausencia de elementos
fenomenoldgicos para crear una imagen genérica en general, ‘jeroglifica’ (2015:
11). Sin embargo, junto a la informacidn que provee la perspectiva aspectiva que
caracteriza la decoracion de las tumbas de la elite egipcia del Reino Nuevo, se
encuentran componentes iconograficos y escritos que individualizan a los
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propietarios de los monumentos y dan cuenta de su contexto socio-politico y
cultural, aportando una dimension histérica solapada bajo la cuidada inclusion de
temas especificos en el programa disefiado para decorarlos. La inclusion de las
representaciones del templo de Karnak, al que sirvio Neferhotep como
funcionario, y del palacio en el que fue recompensado por el faraon Ay reflejan
situaciones topogréficas e historicas tratadas en forma realista, mientras que los
modos en que fueron retratados en su tumba los miembros del entorno familiar
de Neferhotep, se ajusta a los titulos que disfrutaron y al aspecto que cada
situacion conllevaba (Pereyra 2018). Neferhotep aparece como un funcionario
que alcanza la vejez y en cuya tumba se visibiliza la retribucién del soberano y
del dios Amon que recibio por sus servicios.

Tal individuacién del ser humano en representaciones que destacan rasgos
personales para retratarlos se contrapone a la de los animales, siempre idénticos
a ellos mismos, como una transferencia del “prototipo” de la especie a su disefio,
que también se corresponde con el jeroglifico que lo representa (Remont 2015:
13). La intencion de retratar al individuo como anciano aparece con mayor
frecuencia después de Amarna y la dinastia XIX, lo que sugiere cambios en la
autopercepcion de la elite y sus vinculos institucionales.

El deseo de situar la accion en un tiempo determinado y en un espacio
coherente visto desde un punto dado, fue mencionado por Remont como objecion
a la adopcion egipcia de una perspectiva aspectiva para representar esas
situaciones, alejandose de ella en favor de una “vision del mundo maés
perspectiva” y gracias a una flexibilizacion de los codigos de representacion en
el Reino Nuevo (2015: 13-14).

Una altima consideracion sobre esta cuestion es que en el Egipto faradnico,
mas alla de las variantes de ejecucion que pueden reconocerse en la mayor o
menor maestria de quienes decoraron las tumbas de los funcionarios, desde la
estética fundacional del sistema hasta su funcionamiento semiético y maégico,
pasando por los métodos de disefio concreto y construccién de monumentos, todo
contribuye a neutralizar la individualidad de quien produce la obra,
desapareciendo detras de ella para mezclarse, en el mejor de los casos, con el
estilo en boga de su época (Laboury 2013: 35). El planeamiento y ejecucién de
los monumentos y su decoracion trasciende a sus ejecutores para recaer en las
instituciones del estado.
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Practica ritual, préctica social

Las celebraciones rituales llevadas a cabo en la necropolis involucraban a un
mismo tiempo a la esfera estatal y a la parental. En sus representaciones se reflejo
en primer lugar la opulencia real, que enmarca y es condicion de recreacion de
las practicas del culto funerario real y de los funcionarios. Segundo, su registro
en las tumbas dio ocasidn de exhibicion de la elite, receptora y reproductora de
la ideologia dominante.

El registro iconografico de la tumba de Neferhotep (TT49) puede interpretarse
en ese sentido. La representacion de los polos litargicos de la principal
celebracion anual de la necrdpolis, la Bella Fiesta del Valle, se conserva en la
decoracion parietal de la capilla, del lado norte, y puede entenderse como una
alusion a la participacion del propietario en ella. Sin embargo, la propia inclusién
de esas escenas remite a los vinculos de Neferhotep con el gran templo de Amén
que sus titulos documentan y justifican su caracter de pdstumo beneficiario de
ese privilegio.

Santuario de Hathor Templo de Amoén

Figura 5. Localizacion de los polos rituales (Karnak y Deir el Bahari) en TT49

Entre las practicas rituales registradas con mayor frecuencia en las tumbas de
los funcionarios se encuentran los funerales y el banquete funerario. Su analisis
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permite inferir la continuidad de vinculos entre vivos y muertos, identificar a los
protagonistas y reconocer los rituales.

Las relaciones entre vivos y muertos es destacable durante la celebracion de
los ritos que culminan el dia del enterramiento y que se proyectan en el tiempo a
través del mantenimiento del culto funerario. Esto ratifica la permanencia de los
beneficios otorgados al difunto, que se corresponde con los servicios requeridos
de su entorno superviviente. Pero las representaciones de los funerales y del
banquete funerario dan ocasion de exhibir el poder social de la elite y sus
relaciones parentales y de clase.

El cruce del Nilo en procesion, el traslado del cortejo y del equipamiento
funerario por las calles de la necrdpolis, los rituales en el patio y el deposito de
la momia y su ajuar en la tumba constituyen los episodios fundamentales que se
registran usualmente tanto en las tumbas (Fig. 6) como en el Libro de los Muertos
(conjuro 1). Los materiales arqueoldgicos dan testimonio de la verificacion
factica de esas practicas, cuya representacion parietal tiene caracter simbolico y
de praxis magica. La interpretacion conjunta de esta evidencia da oportunidad de
reconstruir los ritos llevados a cabo con empleo de las herramientas
hermenéuticas que proveen diversas disciplinas. La iconologia, la semiética y la
antropologia de las imagenes, permiten un estudio dinamico de las escenas
murales articulado con las inscripciones y su localizacion espacial.

Figura 6. La procesion funeraria representada en la tumba de Neferhotep

Asimismo, la iconografia, las referencias escritas y el registro arqueolégico
constituyen componentes insoslayables para identificar los ritos y quienes los
llevan a cabo. Al reconocimiento de la naturaleza vincular entre vivos y muertos
antes mencionada, se suma la establecida entre seres humanos y divinos.
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Figura 7. Adoracién a Ra por Neferhotep, su esposa y su madre

Las escenas de presentacion de ofrendas a los dioses funerarios por
Neferhotep, acompafiado en algunas por su mujer, estan representadas en la
capillay lo muestran como ritualista por excelencia. La tumba se revela asi como
el espacio sagrado en el que el difunto hace ofrendas a los dioses. Pero su estatua,
ubicada en el punto focal de la tumba y frente a la cual culmina la presentacion
de las ofrendas el dia del entierro y en celebraciones periddicas como la Bella
Fiesta del Valle, muestra que, como miembro de la corporacion divina,
Neferhotep participa de ellas. EI monumento funerario es asi el espacio sagrado
de interaccion y de adoracion del difunto y los vivos con los dioses.

El aprovisionamiento del difunto por el estado esta registrado en forma
reiterada a través de la formula de ofrenda que afirma que es el rey quien provee
a los dioses para que estos medien en el mantenimiento péstumo del difunto,
quien fue justificado ante la sociedad divina y, por lo tanto, transfigurado en
espiritu glorificado que participa de las ofrendas divinas.

El microcontexto de la tumba de un funcionario, ademéas de apelar a su
bienestar postumo, operd asi como una via para sugerir conexiones inmateriales,
establecer contactos visuales y evocar mapas mentales. El registro epigrafico se
revela entonces como esencial para mantener, reproducir o modificar el sistema
ideol6gico dominante.
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La multiplicidad de puntos de vista implica escasa relevancia del vinculo entre
espacio y tiempo en los mensajes que transmiten los textos escritos e
iconogréficos. Definidos por una organizacion espacial, topogréfica y jerarquica
que utiliza aspectos informativos de lo representado, sin deformarlo y que no
tiene en cuenta la singularidad de tiempo y lugar (Farout 2009: 17), logra no
obstante crear una narrativa a través de la cual se crean secuencias temporales
por medio de la diferenciacion en registros, por ejemplo, o por evocaciones que
dan respuesta a las necesidades postumas del difunto (Pereyra 2012b: 85-86). La
procesion funeraria representada en el vestibulo de TT49 ofrece un desarrollo
sintético de los funerales que abarca tiempos y espacios diferentes, los cuales se
amplian al incluir los temas representados en los registros medio e inferior
(Davies 1933: Pls. XX-XXVII). En ellos se describe, del lado norte, la
preparacion del equipamiento funerario frente a la pareja de propietarios en un
registro y en el otro delante de sus padres. Las escenas de los registros medio e
inferior del lado sur conservaron vestigios de las celebraciones correspondientes
al dia del entierro.

Otras dos escenas, ubicadas a ambos lados del acceso a la capilla -puntos
focales del vestibulo-, expresan la totalidad de la temporalidad en la que se
desarrolla la ‘vida’ de Neferhotep transfigurado: la eternidad de Ra y la de Osiris.
Sin embargo, la primera escena remite a un beneficio obtenido en su vida
mundana, cuando fue recompensado por el rey en su palacio; la segunda a su
presentacion ante el soberano del inframundo luego de ser justificado por el
tribunal de los dioses.

Por ultimo, cabe sefialar que mientras la representacion aspectiva aparece
como dominante en la decoracion de la tumba, las escenas de la recompensa y
del templo documentan una individuacién de Neferhotep que, entre otras
evidencias, aporta una dimension historica a su figura.

En conclusion

No obstante la apariencia de lecturas en ocasiones incompatibles entre si, las
evidencias del universo funerario en el antiguo Egipto se corresponde con la
realidad mitica que se presenta desde una multiplicidad de puntos de vista. En las
tumbas de los funcionarios escenas e inscripciones estan distribuidos
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estratégicamente en el espacio y su interpretacion se perfecciona de acuerdo a la
posicion del espectador y de la circulacion ritual. Nuestro acceso a €sos
significados requiere atender a estas cuestiones.

Podriamos concluir con Isabelle Régen (2009: 397) que detras de las
estereotipias se oculta una semantica rica y aunque no sea posible encontrar un
vocablo Unico para expresar lo que geres significa, es posible reconocer la
multiplicidad de sentidos que encierra la palabra: ser colocado en la tumba y
beneficiarse de todas las practicas que permitirdn al difunto transfigurarse y
afrontar su destino postumo en las mejores condiciones. Con ese objetivo, cada
monumento fue dotado con un programa decorativo que satisfacia lo deseos
postumos del propietario y los fundaba en su existencia terrenal como miembro
de la sociedad mundana. Los contenidos, articulados sintacticamente en base de
una concepcion de la representacion que es posible definir como realista, dieron
asi respuesta a la necesidad de atender a lo funerario con apoyo en practicas
sociales que movilizaban las magicas animaciones de sus representaciones y que
respondian a una homogeneidad constitutiva oficialmente definida.

La decoracion de los monumentos funerarios de la elite que se preservo puede
considerarse como vestigio que informa acerca de los rituales, en tanto imitacion
de lo visible y reproduccion de lo invisible, es decir como re-presentaciones del
espacio y tiempo destinadas a un espectador implicito que se proponen presentar
la diversidad de lo existente en totalidad.



M. Violeta Pereyra 22

Bibliografia

Assmann, J. (2003). “The Ramesside Tomb and the Construction of Sacred
Space”. En: Strudwick, N., Taylor, J. H. (eds.), The Theban Necropolis.
Past, Present and Future, London: British Museum, 46-52.

Assmann, J. (2008). Religion y memoria cultural. Diez estudios, Buenos Aires:
Lilmod.

Bolshakov, A. O. (1994). “Hinting as a Method of Old Kingdom Tomb
Decoration”, Gottinger Miszellen. Beitrage zur agyptologischen
Diskussion 139, 9-33.

Bolshakov, A. O. (2006). “Arrangement of Murals as a Principle of Old Kingdom
Tomb Decoration”. En: Fitzenreiter, M., Herb, M. (eds.), Dekorierte
Grabanlagen im Alten Reich: Methodik und Interpretation, IBAES VI.
London: Golden House Publications, 37-60.

Bonanno, M., Pereyra, M. V. (2019). “El registro de Osiris en TT49:
continuidades y cambios”. En: Brancaglion Jr., A. y Chapot, G. (orgs.),
Semna — Estudos de Egiptologia VI. Rio de Janeiro: Kline, 80-99.

Davies, N. de G. (1933). The Tomb of Neferhotep at Thebes. Egyptian Expedition
IX. New York: Metropolitan Museum.

Farout, D. (2009). “Image, temps et espace dans I’Ancienne Egypte”, Egypte,
Afrique & Orient 55, 3-22.

Farout, D. (2013a). “Sens dessus dessous ou comment montrer ce qui est caché”,
Pallas Revues d’Etudes Antiques 92, 57-70.

Farout, D. (2013b). “Images ou hieroglyphes”, Pallas - Revues d Etudes Antiques
93, 19-52.

Farout, D. (2017). “La frontalité contrariée dans 1’iconographie égyptienne”,
Pallas - Revues d’Etudes Antiques 105, 41-66.

Laboury, D. (2013). “L’artiste égyptien, ce grand méconnu de I’Egyptologie”.
En: Andreu-Lanoé, G. (ed.), L’ art du contour. Le dessin dans I’Egypte
ancienne. Paris: Louvre, 28-35.

Lovecky, G. A., Ojeda, V. C., Neira Cordero, E. S. y lamarino, M. L. “Creacién
y recreacion de imagenes en la capilla de Neferhotep”, Revista do Museu
de Arqueologia e Etnologia da Universidade de Sao Paulo [en prensa].

Manzi, L. (2012). “La jerarquizacion del espacio a través de la distribucion de
tumbas privadas en Tebas Occidental, Egipto”. En: de Araujo, L. M., das


https://www.researchgate.net/publication/259345200_D_Laboury_L'artiste_egyptien_ce_grand_meconnu_de_l'Egyptologie_dans_G_ANDREU_ed_L'art_du_contour_Le_dessin_dans_l'Egypte_ancienne_Paris_2013_p_28-35
https://www.researchgate.net/publication/259345200_D_Laboury_L'artiste_egyptien_ce_grand_meconnu_de_l'Egyptologie_dans_G_ANDREU_ed_L'art_du_contour_Le_dessin_dans_l'Egypte_ancienne_Paris_2013_p_28-35
https://www.researchgate.net/publication/259345200_D_Laboury_L'artiste_egyptien_ce_grand_meconnu_de_l'Egyptologie_dans_G_ANDREU_ed_L'art_du_contour_Le_dessin_dans_l'Egypte_ancienne_Paris_2013_p_28-35

Ofrendas Rituales en el Egipto Faradnico 23

Candeias Sales, J. (eds.), Novos Trabalhos de Egiptologia Ibérica 1.
Lisboa: Instituto Oriental e Centro de Historia da Faculdade de Letras da
Universidade de Lisboa, 637-655.

Manzi, L. (2016a). “Monumentalizacion y evocacion en el paisaje de Tebas
occidental, Egipto”, Revista Mundo Antigo V, N° 9, Dossié Egiptologia,
191-205.

Manzi, L. (2016b). “Lo explicito, lo insinuado y lo oculto en el paisaje tebano”.
En: Brancaglion Jr., A., Alfieri Gama-Rolland, C. (orgs.), Semna - Estudos
de Egiptologia Ill. Rio de Janeiro: Kling, 122-144.

Morenz, S. (1984). La religion égyptienne. Essai d’interprétation (1 ed. 1962).
Paris: Payot.

Pereyra, M. V. (2011). “El gran templo de Amoén en la tumba de Neferhotep
(TT49)”, Revista del Instituto de Historia Antigua Oriental 17, 17-26.

Pereyra, M. V. (2012a). “El palacio real en el umbral del Mas Alla”. En: de
Aradjo, L. M., das Candeias Sales, J. (eds.), Novos Trabalhos de
Egiptologia Ibérica, 1l. Lisboa: Facultade de Letras da Universidade de
Lisboa, 409-422

Pereyra, M. V. (2012b). “Espacio y tiempo ritual en la antigua Tebas.
Consideraciones en torno a su representacion en TT49”, Revista Mundo
Antigo I, N° 1, 68-87.

Pereyra, M. V. (2018). “Portrait of Neferhotep in his Tomb of el-Khokha”. En:
Németh, B. (ed.), Now Behold My Spacious Kingdom. Studies Presented to
Zoltan Imre Fabiano on the Occasion of his 63rd Birthday. Budapest:
Eo6tvos Lorand University, 82-95.

Pereyra, M. V., Manzi, L. M., Catania, M. S., Bonanno, M. y lamarino, M. L.
(2018). Espacios de interpretacion en la necrépolis tebana. Buenos Aires:
IHAO-FFyL-UBA.

Pereyra, M. V., Bonanno, M., Catania, M. S., lamarino, M. L., Ojeda, V. C.,
Neira Cordero, E., Lovecky, G. A. (2019). Neferhotep y su espacio
funerario, 1. Ritual y programa decorativo. Buenos Aires: IMHICIHU.

Régen, 1. (2009). “A propos du sens de qrs ‘enterrer’”. En: Régen, 1., Frédéric S.
(eds.), Verba manent. Recueil d’études dédiées a Dimitri Meeks pas ses
collégues et amis. Cahiers de I’ENiM (CENiM) 2, “Egypte Nilotique et
Méditerranéenne”. Montpellier: Université Paul Valéry, 387-399.



M. Violeta Pereyra 24

Remont, A. (2015). Les tensions entre reproduction de [’expérience visuelle et
caractere semiotique de l'image dans l’art égyptien Une hypothese de
lecture anthropologique de la mimesis et de la notion égyptologique
d’aspective. Paris: Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales.

Volokhine, Y. (2018). “A propos de la construction d’un débat sur les mythes
égyptiens”, Revue de [’histoire des religions 235/4, 619-644.



OFRENDAS RITUALES EN EL EGIPTO FARAONICO:
ENLACES Y CONTRASTES ICONOGRAFICOS?

Andrea Paula Zingarelli

El repertorio iconografico del Egipto antiguo es mayoritariamente estereotipado
y repetitivo, de este modo las formas de expresion artistica y cultural se
encadenan a la continuidad ritual. En cierta forma, no se trata de una mera
repeticion, sino de una reactualizacion a través del rito®. La coherencia ritual debe
sostenerse y ello da por resultado un proceso de transmisién oral, acompafiado
de ciertas férmulas escritas y manifestaciones representadas. Esta recreacion
reproduce un orden dado sin cambios en la medida de lo posible. No obstante, es
posible identificar variaciones por un lado, en las formulas a través de la historia
egipcia, y por otro, en los iconos tipicos asociados al ritual®. La imagen del
difunto frente a una mesa de ofrendas puede ser considerada como un icono
cultural* o un arquetipo® que expresa la repeticion / reactualizacion del ritual de
ofrendas®, que se convirtié en el elemento focal en las tumbas egipcias o en los
cultos del templo. Luego se expandi6 también a una lista de bienes ofrecidos
durante el ritual, donde cada pan, cada jarra de cerveza, de vino, cada corte de
carne es inventariado en un orden dado’.

! Agradezco a la Dra. Paola Druille y al Dr. Daniel Asade, organizadores y editores de la presente
publicacién, por la invitacion a participar del Ciclo de Conferencias. Asimismo, un
agradecimiento especial al Sr. Embajador de la Republica Arabe de Egipto en Argentina, Amin
Meleika, quien presidié el evento realizado en la sede de la Embajada.

2 Assmann (2011: 86). De acuerdo a este autor el imperativo de repeticion responde a la
circulacion de base ritual del sentido cultural.

3 En términos generales, Assmann (2011: 93) considera que la repeticion es una necesidad
estructural y que sin repeticion se malogra el proceso de la tradicion; incluso que la innovacion
significaria olvido.

4 Propone Angenot (2015: 104) la nocién de icono cultural para diferenciarlo del sentido dado en
el campo de la egiptologia al icono, sin establecer una diferencia con el signo iconico aislado.

S Fitzenreiter (2009: 311).

6 Kohler (2007: 94); O’Neil (2015:18).

" Fitzenreiter (2009: 311).
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En términos generales podemos decir que la representacion de la comida y
otros bienes rituales simbolizaba la potencial incorporacion del difunto en el Méas
Alla como un ancestro bienaventurado, trascendiendo la situacion particular para
traducirse en una forma de ingreso al nuevo espacio®. Por otra parte, las imagenes
tenian fuerza maégica y ritual, por lo que hacian manar la realidad mas que
evocarla. Comprendemos esta escena, entonces, como un motivo iconografico
multifacético y ligada a la eficacia del ritual, que contiene diferentes capas de
significado®, como expondremos a lo largo del trabajo.

Las mesas de ofrendas segln las primeras dinastias

Las primeras representaciones de mesas de ofrendas se encuentran en cilindros
sellos de la primera dinastia. En un cilindro sello, que se halla en el Museo de
Arte Walters (nro. 42168) en Baltimore, la difunta es presentada como “una
prestigiosa, ‘noble’ (5pst)”*°. A partir de esta evidencia, es posible argumentar
que este icono cultural se encuentra presente desde muy temprano, con certeza a
inicios al menos de la era dinastica y quizas antes'!. Luego, podemos encontrar
el icono de la mesa de ofrendas en estelas funerarias de piedra y en estelas de
techo en Helwan/ Ezbet el-Walda durante la dinastia 2. Varias de estas estelas o
losas/lajas con la difunta o el difunto frente a la mesa de ofrendas se encontraron
en la tumba 4/19'2. Es bien interesante el argumento de Koéhler, quien sefiala que
cuanto mas elaboradas se vuelven las imagenes mas se reduce el contenido de las
tumbas. Se empiezan a incluir aceites, incienso, textiles y elementos para
purificacion®®. No obstante, la dicotomia entre lo representado, lo evocado y la
evidencia material es notable también en otros contextos en cuanto a la cantidad
y el tipo de bienes encontrados. Ciertos animales como pescados y cerdos han
sido hallados como ofrendas en contextos funerarios, sin embargo su

8 Hartwig (2004: 103).

9 O"Neil (2015: 22); Robins (2016). Contrariamente se ha interpretado a las mesas de ofrendas
desde una perspectiva occidental, considerandolas como eminentemente seculares (Pfliger 1947:
128).

10 Friedman (1985: 86-89); O’Neil (2015:18).

11 No obstante, la complejidad presentada en las escenas sugieren un contexto mas temprano, un
origen Predinastico. Véase O"Neil (2015:17).

12 Kohler (2003: 23-25).

13 Kohler (2009: 94).
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representacion es evitada®*. Su ausencia evidentemente se debe a su exclusion en
las convenciones artisticas, al decoro®® y no completamente a un tabu alimenticio.

Por otra parte, si bien se ha enfatizado el caracter alimenticio de los items que
se asocian a las mesas, podemos observar otros elementos asociados a
performance rituales. Por ello nos detendremos en algunos ejemplos de mesas de
ofrendas y los items que son incluidos, para analizar su composicién, las
implicancias simbdlicas y las asociaciones posibles con otras representaciones y
rituales conocidos.

En la dinastia 3 ya pueden encontrarse diversas representaciones del difunto
frente a la mesa de ofrendas. Seleccionamos como ejemplo un panel de madera®®,
que se halla en el Museo del Cairo catalogado como CG 1426, de Hesyra, primer
jefe de médicos y dentistas'’, quien esta frente a una mesa de ofrendas'®.
Actualmente se conservan seis de los once paneles de madera que estaban en su
tumba Ref. S2405, al norte de la piramide escalonada de Djoser 2665-2645 a.C.
Cabe destacar que no se representan las ofrendas sino sus nombres con caracteres
ideogréaficos. Las ofrendas en este monumento en particular son texto e imagen.

14 Ikram (1995: 36).

15 Baines (1991:138). Los aspectos negativos del cerdo se asocian con aspectos miticos. Cuando
Horus pelea con Seth, este se transforma en un cerdo negro que dafia el ojo de Horus y lo ciega.
Sobre esta identificacion, véase Newberry (1928: esp. 214 y 217 ss.).

16 |_as medidas del panel original son 114 cm. de alto, 40 cm. de ancho y 8 cm. de espesor.

17 En el mismo panel se enumeran otros titulos de Hesyra. Véase Zingarelli et al. (2017).

18 Cabe sefialar que una copia del mismo se halla en el Museo de La Plata. Agradezco a la Dra.
Laura Miotti y al Dr. Mariano Bonomo, autoridades de la Divisidn arqueologia Museo de La
Plata por permitirnos estudiar los calcos egipcios.
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Fig 1. Foto del calco del panel de Hesyra (CG1426) © Museo de La Plata.
Foto reproducida con el permiso y la cortesia del Museo

Se vuelve evidente que entre las ofrendas de la mesa se hallan los elementos
necesarios para ejecutar los rituales preliminares. De hecho, incensar/aromatizar,
purificar/limpiar y libar fueron las acciones rituales preliminares de cada ritual y
fiesta funeraria, y uno u otro de estos tres rituales se menciona en la mayoria de
estas primeras estelas a partir de la dinastia 3. Es probable que su enlace con las
provisiones de comida, también presentes en la mesa de ofrendas, derive de la
practica de la ablucién, el lavado de las manos y la boca antes participar de los
alimentos. En tanto que la libacion, rito central del culto funerario®®, al igual que
la fumigacién con incienso, se ejecuten con el fin de restaurar las condiciones
vitales del cuerpo y la eliminacion de impurezas en un espacio que se volvia de

19 Assmann (2003: 514).
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ese modo sagrado. De este modo, la ofrenda ritual incluye elementos para las
primeras acciones o actos: la purificacion con agua y la fumigacién con incienso.
En los Textos de las pirdmides, escritos un poco mas de dos siglos después en las
tumbas de los reyes, se incluyen las recitaciones que acomparian tales dos
primeros actos rituales?. En este Gltimo contexto, la quema de incienso se asocia
al ojo de Horus y a la generacion del perfume de este dltimo para que se disemine.
No obstante, estas conexiones deben verse en su propia trama y asimismo debe
tenerse en cuenta que los rituales pueden tener sus propias funciones y desarrollos
performaticos, no s6lo como recreacion del mito?.

Es evidente la conexion entre estas practicas cultuales halladas en las tumbas
de la elite metropolitana con algunas de las ceremonias plasmadas en los Textos
de las Piramides??. No obstante, el cimulo de rituales de naturaleza oral hecho
corpus, el desarrollo textual y su monumentalizacion, asi como el destino celeste
asociado al rey?3, establecen la divergencia entre los contextos rituales.

Asimismo, es notable que en la mesa de ofrendas de Hesyra se incluyan la fila
de panes alargados, la carne en bandeja, el vino y la gacela/antilope como
‘alimentos’. La gacela constituye un item frecuente en las mesas de ofrendas, que
se incluy6 como carne en la comida ritual®*. La insercion de una cabeza de
gacela/antilope® joven?® nos conduce a un tipo particular de ofrendas,
representadas posteriormente en las mastabas, muchas veces como en una
secuencia narrativa®’, como por ejemplo en la pared este de la mastaba de
Seshemnefer [111] (G 5170) de Guiza o en la de Manofer de Saqqara. Altenmiller
Illama la atencion sobre este tipo de ofrendas que son llevadas/entregadas al
propietario de la tumba, consistentes en animales del desierto, ganado y aves?®,.
Estos bienes llegarian de las distintas aldeas y del dominio funerario real a la

20 Allen (2005: 19-29).

2L Sobre esta Gltima cuestion, véase Morales (2015: esp. 143).

22 Hays (2011: 130); Morales (2015: 179-184); Smith (2009). Estos autores, entre otros,
argumentan en torno a la democratizacion del Mas Alla.

2 Cervell6 Autuori (2015-16). Este autor esgrime ademds otras cuestiones tales como la
naturaleza arquitectonica de la tumba y su simbolismo ritual, siendo la mastaba un espacio
cténico, a diferencia de la piramide asociada al cielo y la ausencia en los espacios funerarios de
particulares de alusiones a la cosmogonia solar, entre otras.

2 Vandier (1964: 81); Strandberg (2009: 125).

% Se identifican como nwdw, m3 kd y ghs.

26 También esta palabra ha sido traducida como “engordada”.

27 Strandberg (2009: 101).

28 Altenmaller (2006).
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tumba del propietario. Las ofrendas se identifican como ndt /4r, y se asocian a un
tipo de saludo especial acompafiando la entrega de ofrendas. Al mismo tiempo,
se asocian a las ofrendas invocadas (prt 4rw), cuyo significado alude a la
emergencia de la voz y al pan y cerveza, contemplados en su escritura. La
ejecucion oral y la comida basica componen la expresion primera de este ritual.
En este caso se asocia a uno de los iconos identificados por Martin Fitzenreiter:
la mirada/observacion, la inspeccion del propietario?®, de acuerdo al texto que
reza delante de Seshemnefer [I11] (G 5170): m33 ss n ndt Ar innt r prt z7rw m
niwwt pr-dt, “Mirando el escrito de la donacion (literalmente ofrenda invocada:
prt-Arw) para traer de sus ciudades de la casa de eternidad”*°,

En las estelas losa de Guiza de la dinastia 4 se observa un mayor nimero de
items de ofrendas y de elementos de ejecucion de los rituales. Peter Der
Manuelian publica quince estelas provenientes del cementerio occidental,
incluyendo un catdlogo completo con su reproduccion digital, fotos,
transliteracion, y traduccion. Actualmente estas estelas se encuentran en distintos
museos. No obstante, cuando estaban emplazadas en la capilla exterior de las
mastabas servian como principal punto focal del culto funerario, contribuyendo
sin duda a establecer una interaccion entre vivos y difuntos.

Der Manuelian las divide en cuatro secciones de acuerdo al disefio decorativo,
estableciendo un texto identificatorio del difunto o difunta, generalmente
colocado en la parte superior de la estela, la comida funeraria, habitualmente en
el lado izquierdo, en el centro la lista de ofrendas y la lista de lino en el lado
derecho de la estela®. Respecto del contenido ritual, a la purificacion, la
aromatizacioén y la libacion que habiamos registrado en la mesa de ofrendas de
Hesyra, y cuyos elementos también se hallan en estas estelas, se suman la pintura
y la entrega de vestidos. Justamente estos rituales corresponden a la aplicacion
de unglentos/aceites y pintura de ojos, antes del ofrecimiento de ropas de lino
fino, tercero y cuarto pasos de la ofrenda ritual de los Textos de las Piramides®2.

Si bien, como sefiala Der Manuelian, son tematicamente repetitivas, pueden
encontrarse variaciones. Si tomamos, por ejemplo, la estela losa de la hija real

2 Los otros dos son el icono de la fiesta y justamente el de la mesa de ofrendas. Véase
(Fitzenreiter 2001: 80-81).

30 La presentacion de documentos de la ofrenda ndt 4r o de la reversion de ofrendas wsb rd es
representada en tumbas desde la dinastia 4 hasta la 6. VVéase Ogdon (2007).

31 Der Manuelian (2003: 1).

32 Allen (2005: 6).
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Neferiabet®, una de las mejores preservadas, la mesa de panes es similar a la de
Hesyra, pero la distribucion de los bienes en el espacio varia. Ciertos items se
colocan debajo de la mesa tales como aves (3pd), lino (mnjt), alabastro (s5)3,
pan (t), bueyes, ganado (k3, 7%), ganso (r). Estos items se cuentan por miles (43),
lo que reafirma su caracter simbélico y coinciden con los incluidos en la formula
de ofrenda (“Una ofrenda que da el rey”, Atp di nsw). Este rito que aparece en
numerosos monumentos funerarios, aunque no en esta estela losa, recalca la
centralidad del rey como dador de la ofrenda funeraria y la intervencion de los
dioses, en especial Anubis y Osiris, aunque también Geb, entre otros. Se observa
que, pese a las variaciones de la férmula, los items donados se repiten en
general®, respondiendo a la clasificacion taxondmica, a su tipicidad
caracteristica®®. Por ejemplo, pan (t) es la forma de denominar genéricamente a
todos los panes. Estas ofrendas, en la formula del Reino Medio, son destinadas
explicitamente a la fuerza vital, al ka del difunto®’.

También, de acuerdo con Gay Robins, en los Textos de las Piramides y de los
Sarcofagos, el difunto quiere comer, beber y vivir de lo que los dioses comen,
beben y viven y, segln los distintos pasajes, lo que los dioses comen y beben es
pan, cerveza, vino, varios cortes de carne, uvas y cebollas e higos, es decir los
items incluidos en las mesas®. Por un lado, cabe destacar que la comida
preferente es aquella cotidiana, de consumo diario. Por otro lado, la comida se
presenta en un acto ritual pero la accion de comer y beber es excluida de la
iconografia funeraria. Cabe agregar que los animales ofrecidos, de acuerdo a la
férmula, son aquellos de la esfera doméstica.

Sin embargo, en el caso de la estela losa de Neferiabet y el panel de Hesyra se
incluye entre la ofrenda de los miles (%3) la gacela o antilope (m3 d)%®, que no
compone la férmula de ofrenda. Ello podria explicarse por ser un animal salvaje

33 Las medidas de la estela losa son 37,7 cm. de alto, 52,5 cm. de ancho y 8,3 cm. de grosor.

34 De acuerdo a Gardiner (1988: 172) sin duda remite a las siete jarras de alabastro con el aceite
sagrado, indispensable para el difunto.

% Puede encontrarse una profusa bibliografia sobre la formula de ofrenda: Allen (2014); Bennett
(1941); Franke (2003); Gardiner (1988: 170-173); llin-Tomich (2011); Lapp (1986); Satzinger
(1997); Willems (1991), entre otros/as.

36 Angenot (2015: 103).

37 Robins (2016:117) sefiala la relacion entre las palabras k3 “fuerza vital” y k3w “alimentacion”,
lo que sugiere que la supervivencia del k3 esta vinculada a la alimentacion.

38 Gay Robins (2016: 118). Sobre la comida de los dioses, véase Meeks y Favard-Meeks (1996:
64-66).

39 nwdw segin Der Manuelian (2003: 58).
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que entra en la esfera del propietario. De hecho, su inclusién en las listas de
ofrendas es junto al ganado y las aves*’. Martin Fitzenreiter ha analizado distintos
aspectos de su inclusion en la decoracion de las tumbas, en contraste con su
crianza, acceso y consumo, tales como la confusion entre especies, las
variedades, entre otras. Respecto de la carne de gacela recalca su presentacion
como prestigiosa*.

Sobre la mesa de Neferiabet se hallan dos filas enmarcadas de bienes,
probablemente la mayoria asociadas a los elementos rituales: vino e incienso
(snzr) (elementos rituales que coinciden con la mesa de Hesyra), unguento (/3tt),
pintura verde para ojos (w3d), pintura negra (msdmt), persea (isd), bebida (sapt),
jujuba/azufaifo (nbs), pan de jujuba/azufaifo (t nbs) y algarroba (w3#). Alrededor
de esas filas se encuentran vasijas de agua fria (kb/), agua para lavado de manos
(7* ‘wy), elementos rituales que se hallaban en la mesa de Hesyra.

Otros items representados ideograficamente debajo de la segunda fila son un
pato sin cabeza, la pata delantera de un buey (4ps) y una costilla (spr). La pata
delantera fue una de las ofrendas mas frecuentes*?, asociada a la reanimacion del
difunto, asi como también el muslo de carne, la carne en bandejas (también
presente en Hesyra), la cabeza del bovido, entre otras*.

En la dinastia 5, la performance del ritual de ofrenda se explaya en la
decoracion de las paredes de la sala de ofrendas, como por ejemplo en la pared
oeste de la capilla de la tumba de Pthahotep en Saqqgara®. La purificacion, la
libacién, la entrega de telas de lino, entre otros ritos se localiza en registros
horizontales frente a la imagen del difunto sentado ante una mesa de ofrendas
con una pila de bienes. Debajo de la mesa se encuentran las ofrendas de los miles,
incluyéndose pan, cerveza, alabastro, lino, buey, pato y gacela. Esta escena
central se encuentra entre las falsas puertas.

A partir del Reino Medio, las ofrendas representadas con mayor frecuencia
sobre la mesa de ofrendas son pan, cerveza, vino y agua, cortes de carne de res,
pajaros, gansos y patos, cebollas, lechugas, melones, uvas, higos, cestas de frutas

40 Barta (1963: 60).

41 Fitzenreiter (2009: 314 ss.).

42 lkram (1995: 129); Robins (2016: 120). Sobre las asociaciones con el ritual de apertura de la
boca y el mito de Horus y Seth, véase Robins.

43 Sobre sus connotaciones miticas y simbélicas, véase Robins (2016: 120-122).

44 Davies (1900: pl. XXI).
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y racimos de nenufares, como indica Robins*. De acuerdo con esta autora, la
mesa sefializo el espacio ritual y el lugar para dejar las ofrendas, permitiendo la
identificacion de la zona interfaz entre las esferas de los difuntos renacidos y los
vivos. No obstante, también lo identifica como un espacio donde los ejecutantes
—performers— vivos del culto podrian interactuar con los muertos transformados,
siendo posible ello en el caso de Hesyra o Neferiabet, aunque mas dificil en la
capilla de Ptahotep, donde la accion performatica es representada.

Las listas de ofrendas: la lista C

Del mismo modo, una lista en forma de cuadricula fue incorporada por encima
de la mesa de ofrendas, estableciendo en escritura jeroglifica un gran numero de
ofrendas (distintos tipos de animales, aves de corral, cerveza pan, etc.) y rituales
(purificacion, libacion, fumigacion, etc.) para los difuntos*. Ya en la dinastia 5
una lista en la capilla de Kaij en Guiza enumera rituales y bienes, pero lo cierto
es que se conocen desde la primera dinastia en Helwan. Estas formas tabuladas
conteniendo distintos items se vuelven canonicas y han sido clasificadas por
Winfried Barta como listas A, A/B, C, D y E*’. La llamada lista A con 90 items
es identificada por Barta en 1963 y se encuentra por primera vez en las tumbas
de la elite de la dinastia 4 en Guizay en los Textos de las Piramides y en diversos
monumentos hasta la dinastia 26, Las listas D y E pueden ser encontradas desde
el Reino Nuevo®.

45 Robins (2016: esp. 119).

46 Fitzenreiter (2009: 315). Algunos autores, entre ellos Barta (1963: 1), han diferenciado entre
los dones que pertenecen al inventario de la tumba (Grabinventar/Inventaropferliste, que
incluimos en la primera parte del trabajo) y que se presentan s6lo una vez al propietario de la
tumba y los regalos u objetos que pertenecen al ritual de la comida (Speisungsritual) y que debe
ser presentado en una base regular (que corresponden a las listas, la C por ejemplo, que
consideramos en este apartado del trabajo).

47 Barta (1963).

48 Véase Schwechler (2020: 253). Esta autora (2020: 284 ss.) realiza una exhaustiva recopilacion
de los monumentos donde se encuentran las listas.

49 Barta (1963); Schwechler (2020: 310-311).
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En el presente trabajo vamos a dedicarnos a la lista C, que contiene 22 items
y se asocia al servicio funerario en especial de los particulares®. En especifico
analizaremos su inclusion en la estela inédita de Remenyankh (CG 20571),
encontrada en Abidos®. La representacion e inscripciones se encuentran sobre
esta losa rectangular de 110 cm. por 53 cm., aunque la decoracién abarca una
porcion menor. Mariette halla esta estela y segun sefiala formaba parte de la
decoracion de la tumba en que fue encontrada®?.

Este estudio se enmarca en un proyecto radicado en la Universidad Nacional
de La Plata, Argentina, titulado “Estudios sobre las elites en Abidos a partir de
las estelas del Museo de El Cairo”; tiene como uno de sus objetivos traducir
algunas estelas no publicadas, encontradas en el area de Kom el-Sultan, el gran
monticulo en la esquina noroccidental del recinto del templo, y algunas en el
terraplén norte, zonas excavadas por Mariette.

Con fines analiticos presentaremos la estela en sectores®®. En el sector derecho
se encuentra el propietario Ilamado Remenyankh que esta sentado frente a una
mesa de ofrendas. El texto de identificacion arriba, en la parte superior derecha
se despliega en 6 lineas verticales. En la seccidn siguiente, hacia la izquierda, se
encuentra la mesa de los panes con una alta pila de ofrendas hasta el extremo
superior®; debajo de la mesa se incorpora la ofrenda de los miles. En el sector
central y superior se encuentra la lista de ofrendas que nos interesa en particular
en este trabajo y que Barta identifico como la lista C.

50 Hays (2010: 8-9). Por primera vez se encuentra en el templo de Montuhotep Il en Abidos (Barta
1963: 112), aunque en el ambito de los particulares se encuentra por primera vez en Beni Hasan,
con algunas minimas variaciones. VVéase Newberry (1893: pl. 36).

51 Hemos recibido la autorizacion del Museo del Cairo para publicar esta estela. Agradezco a la
directora del Museo del Cairo, Ms. Sabah Abdel Razek, y a la Jefa del Departamento de Registro,
Gestion de Colecciones y Documentacién del Museo, Dra. Marwa Abdel Razek Mahmoud, por
sus gestiones y ayuda. Asimismo, agradezco al Dr. Pablo Rosell por sus gestiones en 2018 para
la obtencion de los permisos y fotografias ante las autoridades del Museo del Cairo.

52 Mariette (1880: 228-230) la cataloga como 764. Simpson (1974: pl. 52), en su estudio sobre
los monumentos del area Norte de Abidos, la agrupa con otra estela (CG 20748) perteneciente al
mismo Remenyankh.

%3 La transcripcion de la estela puede encontrarse en Lange y Schafer (1908: 209-211).

54 Entre la pila de bienes y los 16 panes alargados de la mesa se escribe db/ Atpw, expresion que
remite a la comida ritual, “a las ofrendas requeridas”. Una conexion segura existe entre estos
rituales y el ritual diario, aunque también diferencias en funcion de los destinatarios (por ejemplo
Amon) y los espacios sagrados donde se realizaban (el templo o capillas sagradas). db/ Aitpw
corresponde al episodio 20 del ritual de Amenhotep | (Cooney y Mcclain 2006: 48, nota 33).
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Hacia la izquierda y debajo de la lista C, se encuentran asistentes y oferentes
que son familiares y colegas del difunto. Respecto de la estela losa de Neferiabet
que analizamos previamente, podemos observar que desaparecio la lista de
tejidos. Por otra parte, es prolifica la representacion de oferentes, rasgo
caracteristico de las estelas del Reino Medio.

Figura 2. Estela CG 20571. © Museo egipcio de El Cairo. Foto reproducida con el
permiso y la cortesia del Museo

Este Tipo C de la clasificacion de Barta es identificable a partir del Reino
Medio®. Se la ha llamado la pequefia lista en comparacion con las listas A y B
que contienen muchos mas items, y se desarrollan ya en el Reino Antiguo. Para
Gardiner®® y otros autores se trataba de una reduccion de la lista A; no obstante,

% Barta (1963: 111 ss.). Recientemente Schwechler (2020: 305 ss.) identifico dieciséis
monumentos (entre ellos, la estela de Remenyankh) datados en el Reino Medio donde se
encuentra la lista; hallados en distintos sitios (1 en Saggara, 2 en Dashur, 5 en Beni Hasan, 1 en
Asiut, 6 en Abidos, 1 en Tebas).

% Gardiner (1915: 62).
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la presencia de ciertos items y rasgos nos conduce a pensar que se trataria de una
nueva recitacion ritual, como sostiene el propio Barta®’.

Este texto ritual con forma tabular que contiene 22 items puede dividirse en
dos ciclos de alimentacion, rituales de purificacion y el ritual de transfiguracion.
De este modo podriamos diferenciar tres secciones diferentes. La primera en la
parte superior consta de ocho ofrendas de comida y bebida, habiendo 2
purificaciones de agua (mw) que actian como rito inicial y final. EI nmero 11
corresponde a la transfiguracion. Los ocho items de esta tabla superior son: tres
tipos de panes (h£3, psn®®, dpt)®°, carne (iwr®°, 3srt), vino (irp), cerveza (hnkt) y
cerveza en jarra (spnt).

Sigue en el segundo registro a la derecha, en primer lugar abajo la presentacion
de una jarra de miel (sn bit), que aparece menos asiduamente en el contexto
funerario. Una limpieza preparatoria de agua y de natron® y luego la comida y
bebida hasta una ultima purificacion. Incluye donaciones de agua (mw) en jarra
roja (dsrt)®? y un fumador. El natron (bd) podria indicar un segundo ciclo de
alimentacion como sucede en la lista A%, Este segundo ciclo incluye siete items:
vino (irp mht), tres tipos de carne (3srt, wrn iwf, swn), y dos tipos de panes (5%,
p3d).

En sintesis, los pasos del ciclo serian: agua-pan/carne/vino/cerveza-agua
Transfiguracion miel-agua-natrén-vino/carne/pan-agua. Los items alimenticios
se hallan de manera invertida, el pan abre el primer ciclo y cierra el segundo; la
carne se encuentra en el medio del pan y el vino; y este Gltimo cierra el primero
y abre el segundo.

Como sefiala Barta, especialmente el proceso ritual con sus 2 ciclos de
alimentacion muestra una similitud bésica con el ritual de alimentacion de los

5" Barta (1963: 112).

%8 Pan antiguo, para ofrenda, a menudo para los dioses. Wh. I: 549.

%9 Sobre los panes, véase el trabajo de Schwechler (2020).

80 Ha sido traducido como porcidn de carne por Barta (1963: 111) y Gardiner (1915: 62); aunque
Schwechler (2020: 3, nota 18) considera que se trataria de un tipo de pan.

61 La boca del sacerdote lector es purificada con natrén antes que salgan las palabras de su boca
(Hays 2009: 29).

52 Hannig (2006: 2801).

83 Las ofrendas mw y bd de la lista A (27 y 28), que también, en el medio de la lista, inician un
segundo ciclo de alimentacion.

84 Se ha identificado como torta, quizas por su elaboracién con miel y grasa. Schwechler (2020:
116) sefiala esta posible relacion con un tipo de torta dulce.
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Textos de las Piramides, que también se divide en dos comidas claramente
separadas y, por lo tanto, sin duda puede haber servido como modelo®.

Un elemento completamente nuevo, por supuesto, es el ritual de
transfiguracion, cuya recitacion no se ha registrado en ninguna lista de ofrendas
del Reino Antiguo. La expresion “Oh, temeroso” (h3 snd) es claramente una
forma de recitacion como asegura Hannig®. En el conjuro 631 de los Textos de
los sarc6fagos, se asocia a campo de las cafias. “Para existir por aire, para respirar
aire en el reino de los difuntos en el campo de las cafias®’. El sonido de afliccion
esta en el horizonte, h3 snd “Oh, temeroso”. El miedo impera en el Mas all3, hay
bullicios en el campo de las cafias; los dioses sobre sus tronos estan en ellos.

El significado exacto de la expresion h3 snd es incierto. La recitacion se
inserta en medio de la lista y se muestra a un hombre haciendo el gesto hnw. Este
gesto debe comprenderse no Unicamente como expresion de jubilo sino de
emocion, en presencia de una potencia suprahumana®, por ejemplo del difunto.
En ese sentido el signo del hombre ejecutando el rito hnw (Gardiner A8), se
traduce como un gesto para el ritual completo, es decir se comprende como “parte
del todo” = sinécdoque®®.

Entendemos que esta lista no es una mera enumeracion sino que se trata de un
acto de ejecucion oral. La palabra es divina, como lo anuncia la expresion mdw
ner, escrita debajo del hnw, como lengua de culto. Es alli, en la fuerza de las
palabras, donde reside el poder de transformacién, de transfiguracion ritual. Esto
puede conectarse con la representacion en el extremo superior izquierdo donde
aparece el sacerdote lector’™ recitando las extensas glorificaciones: s3sw. Asi, el
sacerdote esta con el rollo de papiro, dirigiendo la parte oral de la celebracion. Es
decir la recitacion que en boca del oficiante y al momento de la accién cultual
deviene en palabra divina.

Es probable que los sacerdotes al servicio del difunto, o el propio hijo del
difunto realizaran las recitaciones, en contraste con los textos que eran usados
por el propio propietario. Es dificil comprender el sentido acabado de s3hw.

% Barta (1963: 112).

% Hannig (2006:1546). También Wh. I: 471. Véase en especial el articulo de Hays (2005).

57 Sobre la relacién del campo de las cafias con la purificacion, antes del ascenso del rey en los
Textos de las Piramides, y con el aprovisionamiento en los Textos de los sarcéfagos, véase Hays
(2004).

8 De saludo al sol, por ejemplo. Véase Brunner Traut (1977).

8 Angenot (2015: 103).

0 Sobre el rol del sacerdote Lector, véase Forshaw (2013).
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Podria interpretarse como deciamos como una transfiguracion ritual, y de ese
modo las celebraciones animaban el cuerpo del difunto. Con la recitacion de las
glorificaciones los miembros del cuerpo se recomponen. Pero estas férmulas de
glorificacién magicas sélo pueden ser pronunciadas por el sacerdote lector. La
accion del ritual de glorificacion por el que el difunto se transforma en un espiritu
ancestral se ejerce en la esfera social y fisica, representada por Isis, Neftis, y
Anubis.

La lista C se encuentra también en el programa decorativo (ritual) de las
tumbas tebanas de particulares, mayoritariamente en aquellas construidas en los
periodos de Hatshepsut y Tutmosis 111"t En veintisiete monumentos de
particulares de la necrépolis tebana datados en la dinastia 18 y hasta el periodo
pre-amarniano se incorpora la llamada lista C"2. Su inclusion sin duda se debe al
rol central del ritual de ofrendas en el culto funerario y su estrecha vinculacion
con la transfiguracion del difunto. En general, el hijo oficia de sacerdote lector,
contribuyendo a través de este vinculo filial a su transformacién en 34. De esta
forma, este ritual y su disposicion en relacion a las mesas de ofrendas representa
una tradicion de milenios.

Conclusiones

La mesa de ofrendas puede ser considerada un icono cultural y una imagen
arquetipica de la cultura funeraria del Egipto faradnico. Indicadores
iconograficos rituales y alimenticios son incluidos desde muy temprano en esta
escena, dando cuenta de una imbricacion indisoluble entre comida funeraria y
rito. Ritos de purificacion, libacion, fumigacién, acicalamiento y vestido se van
incluyendo en torno a la mesa como items/elementos que acompafian la
hipotética ingesta de comida y la bebida pero también como ceremonias
particulares.

"1 Bacs (2013: 66). Es evidente que puede establecerse una relacion significativa con el santuario
de Amdn- Ra en el templo de Hatshepsut, el lugar donde se colocaba la barca del dios, donde
cada capilla contiene la lista C. Este vinculo, asi como su conexién con la Bella Fiesta del Valle
es un tema para profundizar.

2 Schwechler (2020: 307 ss.). Recientemente identificamos la lista en la tumba de Amenmose
(TT318). Zingarelli et al. (2020).
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Se puede advertir el caracter marcadamente estereotipado de los elementos
incluidos en la mesa, no obstante lo cual se admiten variantes. La carne (en sus
distintas formas), el pan y el vino son incluidos en casi todas las mesas que hemos
seleccionado para este estudio. Asimismo, podemos establecer un vinculo entre
las ofrendas de los miles, generalmente colocadas debajo de las mesas y la
formula de ofrenda que incluye los mismos items, a excepcion de la gacela
/antilope. Esta Ultima podria ser considerada como una ofrenda de carne,
otorgandole al propietario de la tumba cierto privilegio y exclusividad. En este
altimo caso, se observa una fuerte conexion con las ofrendas entregadas como
prt-Arw al propietario de la tumba en el Reino Antiguo. Es decir la mesa y sus
componentes contienen un caracter magico y perlocutivo, ademéas de ser los
puntos de sefializacion del ritual.

Con la incorporacion de la lista C en la decoracion funeraria se incluye fases
de recitacion y de comida. Los bienes son los béasicos: carne, pan y cerveza, no
obstante adquieren una especificidad y dejan de lado la tipicidad; la purificacion
con agua Yy la ablucion parecen dividir los ciclos. Estos ritos de transfiguracion
se explicitan mas claramente como accion fisica y con la participacion de un
ejecutante (sacerdote o hijo del difunto).

En sintesis, elementos rituales (agua, incienso) y comida ritual (carnes de
distintos animales, pan y vino, cerveza también) expresados cannicamente en
un marco convencional constituyen los ritos funerarios por excelencia alrededor
de las difuntas/difuntos de la elite egipcia desde el comienzo de la historia
faradnica.
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MITOS Y PRACTICAS RITUALES DE NACIMIENTO
EN EL EGIPTO FARAONICO. UNA REFLEXION A PARTIR DE
LOS DOS ULTIMOS RELATOS DEL PAPIRO WESTCAR

Leila Salem

Introduccion

Manuel Mdjica Lainez, escritor argentino, publica en 1982 su Gltima novela El
Escarabajo. En ella, su protagonista, un escarabajo de lapislazuli, narra sus
aventuras y desventuras por mas de 3000 afios de Historia, desde la época de
Ramsés Il hasta nuestros dias. En el antiguo Egipto, el escarabajo habia sido
creado como talisman para la reina Nefertiti, su primera duefia. En la intimidad
de la habitacion real, el escarabajo azul cuenta que ella lo utilizaba como objeto
protector durante sus partos:

(...) Justificase, como fruto de esas actividades, que la Reina diese a luz varios
vastagos. Periddicamente, ante la inminencia del suceso, me mando a abrochar
su mufieca, pues insistia en que yo era su talisman. Y en los natalicios
principescos, oi a las parteras susurrar las formulas magicas que auxiliarian al
recién nacido venido, si abria los ojos en el mes de Paophi o en el mes de Athyr,
y comprobé la entrada, invisible para los demas, de las diosas especiales que
vigilan los nacimientos: las siete mimosas de Hathors de cuerpo femenino, orejas
de ternera y cuernos pintados, la diosa de la Lactancia, la de la Cuna y Heket, la
de la cabeza de rana, simbolo de la vida y del renacer (...) (Lainez 1983: 25).

En la habitacion de la reina, el escarabajo escucha las formulas secretas y
maégicas que acompafaban el nacimiento y conoce, también, a los dioses que
protegian a la madre durante el parto y al nifio en su crecimiento. Lainez, con una
gran capacidad narrativa y una excelente interpretacion de la Historia de la
Humanidad, realiza una reconstruccion literaria que permite acercarnos a los
simbolos magicos, las palabras sagradas y el uso de elementos de proteccion que
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fueron parte de los rituales de nacimiento en el antiguo Egipto. La alusién a su
obra literaria permite poner en correlacion a la literatura como herramienta para
el anélisis historico. En ese sentido, la propuesta de este trabajo parte del estudio
de un texto literario del antiguo Egipto: los dos ultimos relatos del papiro Westcar
(papiro Berlin 3033)%. A partir de ellos, se realiza una introduccion a simbolos,
textos, representaciones y evidencias que nos permitan construir y reconstruir los
mitos Yy ritos en relacion a la concepcidn, el momento del parto y los rituales en
el Egipto faraonico.

En primer lugar, se propone un breve recorrido por algunas problematicas para
pensar el mito y la literatura en el antiguo Egipto, especificamente en relacion a
los textos clésicos del Reino Medio. En un siguiente apartado, se presentan de
modo sucinto las caracteristicas formales y el contenido de los relatos del papiro
Westcar, para dar paso a un tercer apartado en el cual analizamos especificamente
los problemas en torno al parto y el nacimiento en las dos ultimas historias de
Keops y los Magos.

1. Mitoy literatura en el antiguo Egipto

La literatura es un tema ampliamente estudiado por la Egiptologia, especialmente
a partir de la década de 1990. Investigadores como John Baines, Antonio
Loprieno o Richard Parkinson han sido pioneros en conceptualizar a este tipo de
escritos como textos literarios?. Por ejemplo, Antonio Loprieno (1996: 42 y ss.)
plantea que son tres las caracteristicas que un texto escrito en el antiguo Egipto
debe tener para ser literario, al considerar los elementos hermenéuticos que
comunmente son empleados por la teoria literaria moderna (Aratijo 2000: 39).
La primera caracteristica, la recepcion, implica que en toda obra literaria
deben estar presentes los actores que interacttan en ella: la obra, quien escribe la
obra 'y, por otro, el lector-receptor de la misma. La ficcionalizacion, en segundo
lugar, da cuenta de la base imaginativa e inventiva de los relatos. Esto no significa

1 Algunas traducciones y transliteraciones de este relato pueden encontrarse en: Erman (1889;
1890); Lichtheim (1973: 215-222); Simpson (1973: 15-30); Serrano Delgado (1993: 67-70);
Parkinson (1998: 102-127); Lefebvre (2003: 91-108); Quirke (2004: 77-89); Lepper (2008); y
Lépez (2005: 87-104).

2 Al respecto algunas obras de consulta: Parkinson (1991; 2002 y 2009); Loprieno (1996); Moers
(1999); Araujo (2000); Quirke (2004); Enmarch & Lepper (2013).
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que los textos literarios no tengan ningun tipo de anclaje historico. El contexto
de produccién es fundamental para comprender los textos literarios (Galan 1998:
12). Este es el caso para los textos clasicos del Reino Medio egipcio, como los
relatos del papiro Westcar, que son producto de un contexto peculiar: el Reino
Medio. En ellos la funcién politica que George Posener (1956) dejo
tempranamente en evidencia, se esclarece en la idea de Jan Assmann (2008: 136-
137) de que la dinastia XII pretende sostener en el recuerdo el caos del Primer
Periodo Intermedio para legitimarse en el poder. Ademas, hay que tener en cuenta
la mencion de lugares o personajes historicos, por ejemplo en los relatos de papiro
Westcar la mencion de Keops o Nebka. Estas menciones no deben comprenderse
como historicas (Goedicke 1993: 24), en tanto lo que se narra no es una crénica
y, siguiendo la propuesta de Loprieno, no tienen pretension de veracidad. Sino,
puede ser comprendido como un recurso literario, utilizado por el escriba para
hablar de alguien en la apariencia de una figura reconocida y que se relaciona con
el contexto de produccion del relato.

La Gltima caracteristica planteada por Antonio Loprieno es la intertextualidad.
Este concepto —recuperado de Julia Kristeva (1997)— implica que un texto forma
parte de un “universo de textos” con los cuales se relaciona ¢ interactaa, lo que
significa que éste nunca es verdaderamente una creacion del autor. Los textos se
relacionan con otros textos y con un contexto. En este sentido, John Baines (1996:
361-377) plantea que en los textos literarios del Egipto faradnico el mito se
presenta en dos niveles. El primero, el estatus del simbolo, es decir la mencion
de una deidad o una metafora alusiva al mito. En segundo lugar, el estatus
narrativo, el mito se inserta como estructura narrativa en el relato literario.

Por lo tanto, los relatos literarios del antiguo Egipto nos permiten pensar una
funcionalidad amplia que se relacionan y alimentan mutuamente, ya sea como
una literatura politica —que busca legitimar el presente historico en el que los
textos se escriben, la dinastia X1I-, 0 como una literatura mitica, pues el mito se
inserta intertextualmente en la estructura narrativa de los relatos, y también en la
diversidad de metéforas y simbolos que se representan literariamente.
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2. Los relatos del papiro Wesctcar: nacimiento divino de tres futuros reyes

El papiro Westcar, que se encuentra hoy en el Neues Museum de Berlin
(Alemania), fue adquirido por la institucion en 1886 como parte de la herencia
Karl Lepsuis (1880-1884)3. El egiptologo aleman lo obtuvo de la mano de la
familia Westcar, su primera propietaria, entre los afios 1838-1839, es por ella el
nombre con el que lo conocemos en la actualidad®. La escritura sobre el
manuscrito se data durante el Segundo Periodo Intermedio, durante la dinastia
XVII (ca. 1540 a.C.). Sin embargo, sus formas gramaticales y los temas que se
tratan permiten datar una produccion original de los relatos para algin momento
del Reino Medio, seguramente en la dinastia X111 (ca. 1800-1650 a.C). El texto
esta escrito en hierético, tipo de escritura cursiva del jeroglifico, caracteristica de
relatos ficcionales. En total, en la actualidad, el papiro mide 1,69 metros de largo
por 0,335 metros de alto, con doce hojas sin numerar, nueve del recto y tres del
Verso, con veinticinco a veintisiete lineas cada una®.

En el papiro Westcar se encuentran cinco relatos literarios unidos, todas
historias maravillosas y relatos de magos y sus actos magicos, otorgandole un
sentido de unidad narrativa a todo el papiro (Salem 2013:17-20; 2017a: 157-164).
Los cinco relatos que hoy en dia se preservan en el papiro formaron parte de la
tradicion escrita inaugurada por la dinastia X118, la de los textos ficcionales, que
pueden ser entendidos como textos culturales (Parkinson 1991 y Loprieno 1996).
Esto Gltimo, justamente, es lo que va a ocurrir en los dos Gltimos relatos que se
preservan en el papiro Westcar: el cuarto relato y el relato anexo al cuarto relato
(Salem 2017a: 160-162).

En el cuarto relato del papiro Wesctar el hijo del rey Keops, Hordedef, le
cuenta a su padre de la existencia en su propio tiempo de un hombre con poderes

3 Al respecto véase Bierbrier (2012: 324-326)

4 Hernry Westcar (1798-1868, véase 2012: 573-574), viajero y coleccionista britanico, no
especifica en sus manuscritos donde obtuvo el papiro que lleva su nombre. A su muerte, Mary
Westcar (1781-1884) quizé le entrega a Richard Lepsius el papiro. Al respecto véase Bierbrier
(2012: 574).

5> El papiro fue traducido por primera vez por Erman (1889 y 1890). Solo algunas obras de
referencias con traduccion de los relatos y comentarios. Véase Lichtheim (1975: 215-216),
Simpson (2003: 15), Lefebvre (2003: 94-108) y Salem (2013).

6 Una propuesta es que cada relato corresponde a una narracion contada por uno de los hijos del
rey Keops, nueve deberian ser los relatos que el papiro contuvo originariamente, ya que nueve
son la cantidad de hijos que tuvo el faraén (Brunner-Traut 2000: 304).
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maégicos. Djedi, el mago, es llevado a la corte real donde Keops lo pone a prueba.
Djedi vaticina el futuro: “nacerén en Egipto tres nifios hijos del dios Ra y una
mujer del comdn llamada Reddjedet y que cada uno de ellos serdn reyes en
Egipto”. Los nifios naceran en la residencia el dia 15 de la estacion peret, cuando
los bancos de arena impiden la navegacion’. A Keops le disgusta la noticia, pues
ve interrumpida su dinastia. Djedi le asegura que el reinado de los trillizos sera
luego del reinado de su nieto.

El quinto relato se escenifica en la casa de Reddjedet. Ella estaba atravesando
por fuertes dolores en el parto de los tres nifios, es por ello que el padre Ra envia
a los dioses Isis, Neftis, Hequet, Meshkenet y Khnum a que la ayuden en el parto.
Ellas toman aspecto de bailarinas y él de maletero y llegan a la casa de la mujer
y quien los recibe es su esposo Rauser, un sacerdote del templo de Ra en
Heliopolis. Lo que sigue, es la Unica narracion de un parto que se conoce para el
Egipto faradnico. El texto narra cémo son dados a luz por Reddjedet cada uno de
los tres nifios. Este texto, es la Gnica narracion literaria que se conoce de un parto
para el Egipto faradnico.

Algunos elementos del relato nos parece importante tener en cuenta. En primer
lugar, el anuncio de Djedi del futuro nacimiento de los trillizos reconstruye el
origen de una familia divida y real. El Padre, el dios Ra; la Madre, Reddjedet, los
hijos: Userkaf, Sahura y Neferikara. Estos tres ultimos pueden ser identificados
con los tres primeros reyes de la dinastia VV (Salem 2010). Esto no quiere decir
que histéricamente existiese una relacion filial entre ellos y que aquello que los
relatos narran sea una historia veridica del origen de los soberanos de la dinastia
V.

3. El nacimiento divino: mito y literatura

En el Reino Nuevo, en el templo funerario de Deir el-Baharai de la reina
Hatshepsut, encontramos las escenas del nacimiento divino en el registro inferior
de las paredes sur, oeste y norte en la seccién norte de la segunda terraza de su
templo funerario®. Para el caso de Amenofis 11, el mito se representa en el templo

" En relacion al uso de la metafora de los bancos de arena, véase Salem (2017h).
8 La secuencia se desarrolla de sur a norte y se lee de izquierda a derecha contiene un total de
quince escenas divididas cada una en registros. Las escenas con traduccion de los textos se
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de Luxor en una sala sin techo con tres columnas en forma de flor de loto llamada
“sala de nacimiento”, ubicada en el lado este del templo hacia el extremo sur®.
También, para Ramsés |l se han encontrado dos bloques de piedra provenientes
del Ramesseum, el templo funerario de Ramsés I11.

En el ciclo mitico del nacimiento divino del rey representado en los templos
del Reino Nuevo, se cuenta como el faradn en cuestion es hijo de un dios (Amén-
Ra) y de una reina, y que es esta relacién filial con el dios lo que legitima su
acceso al trono. Es decir, que reafirma la posicion del rey como hijo del dios. Si
bien existen algunas diferencias en argumentativas, son las similitudes
estructurales con el mito del nacimiento de divino del rey del Reino Nuevo, lo
que nos permite afirmar que los relatos del papiro Westcar pueden considerarse
el primer relato narrado de este mito. Los dos Gltimos relatos del papiro Westcar
narran literariamente el nacimiento divino de tres futuros reyes, es decir, que el
cuarto relato y su anexo son el relato mitico literario del origen divino de la
dinastia V (Salem 2013).

La singularidad de los relatos de papiro Westcar es que estos recuerdan
literariamente los origenes de la dinastia V. El anuncio de Djedi es un pasado
para el autor de la obra, por lo que se expresa, a traves del texto literario, la
memoria cultural y se recupera la experiencia pasada y presente. La memoria
cultural, que es una memoria a futuro, en los relatos del papiro Westcar se
legitima la realeza, siguiendo los parametros simbdlicos y cosmogonicos de los
mitos de la creacion, al reafirmar su origen divino, como hija del dios (Salem
2013; 2017a).

4. Mitoy précticas rituales en torno al nacimiento

En el relato anexo al cuarto relato del papiro Westcar encontramos, entonces, la
Unica narracion literaria de un parto. Puede leerse:

encuentran en Naville (1896: 12-18; plts. XLVI-LV), Weindler (1915, plts. 3-12), Breasted
(19086, secc. 187-212), Brunner (1964), Serrano Delgado (1993: 141-145).

% Su lectura se inicia en el margen inferior derecho hacia la izquierda, llegando hasta el final de
la pared. Contintia en el margen del medio con una lectura de izquierda a derecha y luego pasa a
leerse la fila superior también en el mismo sentido. Las escenas y los textos fueron publicados
por Gayet (1894, plts. LXI-LXXII; LXVII-LXVIII y figs. 192-205), Daressy (1898: 68-71),
Colin Campbell (1912: 18-48), Brunner (1964, plts. 1-15), Gaballa (1976: 53-60) analiza
comparativamente las teogamias del Reino Nuevo.
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Uno de aquellos dias sucedié que Reddjedet estaba sufriendo y su parto era
doloroso. Entonces la majestad de Ra, sefior de Sakhebu dijo a Isis, Neftis,
Meskhenet, Heket y Khunum: “Por favor vayan y asistan a Reddjedet en el parto
de los tres nifios que estan en su vientre y que cumpliran este cargo poderoso en
este pais entero (...)”. Entonces Isis se colocé delante de ella, Neftis detras de
ella y Heket apresuré su nacimiento. En ese momento Isis dijo: “No seas
poderoso en su Utero por este tu nombre Useref: ‘méas poderoso que él’”. Este
nifio se deslizé sobre sus brazos como un nifio de un codo, sus huesos eran
fuertes, sus miembros de verdadero lapislazuli. Entonces ellos lo lavaron,
después de haber cortado su cordén umbilical, y fue colocado sobre una pila de
ladrillos (dbt). Entonces Meskhentet se le presentd y dijo: “Un rey que ejercera
la realeza en este pais entero” mientras Khunum otorgaba salud a su cuerpo.

El relato da cuenta de la participacion de divinidades femeninas y masculinas, de
palabras méagicas y de objetos que son parte de la performance del parto. Lo que
analizamos a continuacién son los vinculos y didlogos intertextuales entre el mito
y la literatura que permiten repensar y reconstruir practicas rituales y agentes en
torno al nacimiento.

4.1 La concepcion

En los relatos del papiro Westcar se omiten los detalles de la concepcion de los
tres nifios. El anuncio del nacimiento por parte de Djedi, se pronuncia ante una
concepcion ya consumada. La informacidn que se transmite es sobre quién es la
madre y quién es el padre de los trillizos, para reforzar la idea de su ascendencia
divina, al ser hijos de Ra. Mientras que en el ciclo mitico del Reino Nuevo si se
representa. La concepcion nunca es omitida en ninguno de los ciclos miticos en
los cuales se describe el nacimiento divino. Por ejemplo, y de modo
representativo, en la escena IV de la concepcion divina del Amenofis 111 (Gayet
1894, figs. 192) transcurre en los cielos, simbolizado por el disco solar que da
marco a la escena en el registro superior. En ella, se observa a la reina Mutemuia
recibiendo del dios Amon-Ra un anj entre su nariz y boca. Es decir, el dios le
estd dando la vida, al mismo tiempo que entrelaza sus manos con las de la reina.
Ambos estan sentados en un taburete alto sostenido por Neith y Selket, con sus
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pies descalzos que no tocan el suelo. Las dos diosas se encuentran sentadas,
descalzas, en un banco que en sus dos extremos forman un leén.

Este tipo de narraciones miticas, en un punto, no dejan de ser relatos rigidos,
idealizados y de representacion mitica de la concepcién y el nacimiento. En la
escena numero 1V, la concepcion se materializa en el aliento de vida que la reina
recibe del dios y en el entrelazamiento de las manos. Es decir, se aleja a lo que
se esperaria de una representacion ‘mas veridica’ de una relacion sexual. Pues,
esta es una imagen mitica del encuentro entre el dios y la reina dentro de los
canones miticos. El encuentro se expresa literariamente en la metéafora la
“conocid intimamente” o con “conocimiento de hombre”. Por ejemplo, en el
texto de la dinastia X1X conocido como Verdad y Mentira (papiro Chester Beatty
I puede leerse: “El durmié con ella aquella noche y la conocié con
conocimiento de hombre. Ella concibi6 un hijo esa noche” (traduccién Mayocchi
y Zingarelli 2017: 251).

En la concepcion del rey se aprecia uno de los principios mitico-religiosos mas
importantes. Segun los egipcios, el rey para nacer tienen que engendrarse en una
diosa-madre y era el dios en quien recaia la capacidad divina de lograrlo
(Frankfort 1998: 190-191). Es decir, sin concepcion no habia nacimiento. Esta
idea se comprende a partir de los principios de realidad mitica, la concepcion era
una necesidad de la vida (Manniche 1977: 329) y la concepcion solo podia
producirse dentro de la existencia ya realizada por los dioses. Ademas, este
principio también integraba a los individuos sin ascendencia divina, pues todos
estaban inmersos en el ciclo de la naturaleza que aseguraba una continua de
renovacion (Hornung 1999: 149-159).

Ante este entendimiento del origen de la vida, no implicaba que los antiguos
egipcios desconocieran los mecanismos bioldgicos de la concepcion y cuales
eran los tiempos del embarazo. De hecho, sabian sobre los procesos que llevaban
al embarazo, al sefialar que era producido por la introduccion del semen en el
cuerpo de la mujer, ya sea la vagina, el ano, la boca o la oreja (Grapow 1954: 10;
Manniche 1977: 329; Feucht 1995: 93; Spieser 2007). Por ejemplo, en el papiro
Jumilhac!t, hay una referencia en este sentido: “Y Ra le dijo a la Enéada: ‘En

10 El papiro Chester Beatty Il se conserva en el British Museum (EA 10682). El papiro fue
encontrado en una tumba en Deir el-Medina por los trabajos dirigidos por Bernard Bruyére en el
afio 1928. Algunos obras de referencia en Gardiner (1935) y Pestman (1982).

11 El papiro Jumilhac es un texto escribo en hieratico que se encuentra en el Museo del Louvre
(réf. E. 17110). Una reproduccion completa de sus textos e imagenes en Vandier (1961).
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cuanto a su carne y piel, su madre los cred con su leche; en cuanto a sus huesos,
existieron gracias a la semilla de su padre’” (E 17.110:124, traduccion tomada de
Vandier 1961).

Si bien el papiro Jumilhac se data para el periodo ptolemaico tardio o, quiza,
para el periodo romano temprano, puede considerarse que su contenido es un
continuo con la tradicién faradnica. En este sentido, para el Reino Nuevo en la
escena X del ciclo mitico del nacimiento divino cuando el nifio —Amenofis 11—
es presentado por Hathor ante su padre AmoAn-Ra, puede leerse: “Palabras de
Amon, senor sobre el trono de las Dos Tierras. ‘Viene, viene en paz, hijo de Ra,
de sus (mis) entrafias, Ra-maat-neb, le da vida’”. En el ciclo mitico, es la primera
vez que se asocia textualmente a Amon-Ra con el dios Ra como el padre del
recién nacido, quien es el padre de los trillizos en el papiro Westcar. Ademas,
que son llamados como “hijo de su cuerpo” (Colin Campbell 1912: 36), que nos
recuerda a las palabras pronuncias por Ra en el relato anexo. La expresion
“nacido de su cuerpo” se utilizé especialmente como epiteto de cada una de las
jévenes princesas de la familia real, significa que ellas han heredado de sus padres
una naturaleza que las coloca en el rango real y divino (Spieser 2007: 24).

4.2 El embarazo

En el templo de Deir el-Bahari se aprecia la representacion de la reina madre
Ahmose embarazada momentos previos al parto, acompafianda por los dioses
Khunm y Hequet a la sala de nacimiento. La finura de la representacion de la
reina embarazada es Unica (Gaballa 1976: 55). En algunas fuentes literarias y no
literarias, se hace mencién al embarazo de la mujer, la duracion de la gestacion y
los cuidados a considerar. Un ejemplo lo encontramos en los papiros
provenientes de Lahun, encontrados por Flinders Petrie en 1889, y que se datan
para finales de la dinastia XII. Entre ellos, del papiro ginecolégico mas antiguo
del cual se tiene conocimiento, pueden leerse algunas prescripciones médicas
para las mujeres relacionadas con el control de la natalidad, cbmo determinar la
fertilidad femenina, métodos para diagnosticar el embarazo e, incluso, conocer el
sexo del feto:

Pondras trigo y cebada en sacos de tela. La mujer le pasara el agua todos los
dias. Si ambos brotan, ella lo soportara. Si el trigo brota, ella tendra un nifio. Si
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la cebada brota, ella tendra una nifia. Si ninguno de los brotes, ella no tendra
hijos. (Traduccion tomada de Janssen y Janssen 1990: 2)

Mientras que los textos literarios ponen el acento en el tiempo de duracion del
embarazo. En el cuarto relato del papiro Westcar puede leerse: “Djedi dijo: “Ella
es la esposa de un sacerdote web de Ra, sefior de Sakhebu, embarazada de tres
hijos de Ra, sefior de Sakhebu” (...). Su majestad dijo: “¢;Cuando dara a luz
Reddjedet?”. “Ella estara dando a luz el dia 15 del primer mes del invierno™”. Es
decir, que mas alla de las nociones simbolicas que hay en la fecha de nacimiento
de los trillizos, Djedi es consciente de que un lapso que debe ocurrir de Reddjedet
embarazada. La idea que para los antiguos egipcios el embarazo era un tiempo
que transcurria entre la concepcion y el parto, queda también en evidencia en
otros relatos literarios. En dos textos literarios del Reino Nuevo hay referencias
en este sentido. En el texto conocido como Principe Predestinado se lee al
comienzo: “Cuando estaba durmiendo con su mujer esa noche [...] se quedo
embarazada. Ella completd los meses de gestacion y, entonces, nacié un hijo
varon” (traduccion tomada de Galan 1998: 153)'2, En este mismo sentido, en
Verdad y Mentira: “Muchos dias después de esto, ella dio a luz a un nifio (...)”
(Chester Beatty II/EA 10682, traduccion tomada de Zingarelli y Mayocchi 2017:
251).

4.3 El nacimiento

El nacimiento se encontraba en el centro de las nociones cosmicas de los antiguos
egipcios (Wegner 2005:480). Luego de la muerte, la concepcidn y el nacimiento
eran la metafora mas importantes para explicar la resurreccion del individuo en
el Mas Alla (Roth y Roehrig 2002:127). En los relatos del papiro Westcar, el
parto de Reddjedet corresponde al relato anexo al cuarto. La narracion, como
vimos al comienzo de este apartado, se detiene en el nacimiento de cada uno de
los nifios. La posicion de las diosas que asisten a Reddjdet o las palabras que se
pronuncian en cada nacimiento, se aproxima al relato del nacimiento divino del

12 E] relato Principe Predestinado se encuentra en una copia Unica escritor en hieratico junto con
otros textos que estan en el Papiro Harris 500 (BM 10060). El manuscrito esta datado en la
primera mitad de la dinastia X1X, entre los reinados de Seti | y Ramsés Il. Su version facsimilar
y hierética fueron publicadas por Budge (1923) y Méller (1927). Una traduccion en espafiol con
comentarios en Galan (1998: 129-177).
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rey en los templos del Reino Nuevo. En él, el nacimiento es la parte central del
mito, de hecho la representacion del parto se ubica en el centro de todas las
escenas que reconstruyen su narrativa.

El papiro Westcar proporciona una informacion clave para comprender el
contexto en el cual el parto se produciria. En el relato anexo se lee: “Estas
entraron ante Reddjedet y se encerraron en la habitacion junto con ella”
(pWestcar 10.7-8). En este sentido, se ha propuesto que el parto tenia lugar en
una estructura construida especialmente para la ocasion, quiza levantada sobre
techo de la casa o en el jardin (Janssen y Janssen 1990: 7; Robins 1996: 89). Es
decir, que la mujer daba a luz en una habitacion apartada de la casa o encerrada
en una sala especial para el parto. Estas habitaciones también fueron
comprendidas por los investigadores como espacios o lugares de confinamiento
para la mujer durante su pos parto (Janssen y Janssen 1990: 7), periodo en el que
las mujeres y los nifios vivian hasta que se reintegraban a la comunidad luego de
un rito de purificacion.

Algunas evidencias arqueoldgicas que datan entre finales de la dinastia XVI11
y principios de la dinastia XIX, han sido interpretadas en este sentido. Una de
ellas es la casa numerada como 10 en la aldea de los trabajadores de la ciudad
fundada por el rey Akhenaton, EI-Amarna®3. Barry Kemp (1979) reconstruye una
escena de la pared oeste con rastros que contindan en el muro norte, en donde se
determina la presencia de mujeres y nifios aparentemente desnudos y quiza
danzando y ejecutando instrumentos musicales. Una segunda evidencia, como lo
sefiala Kemp (1979: 51-53), es el ostracon BM 8506 encontrado en la ciudad de
los trabajadores en Deir el-Medina en Tebas occidental'®. En el ostracon se
observa a una mujer, con el cabello recogido con un lazo o vincha, sentada sobre
un asiento con un almohaddn y sosteniendo a un nifio entre sus brazos mientras
le da el pecho. La mujer lleva un vestido con transparencias y sandalias, detras
de ella se observa un ambiente natural, quiz4 de hojas de parra. En lo que
pareciera ser un segundo registro, un hombre — quiza un servidor— sostiene un

13 La aldea de trabajadores en El-Amarna fue excavada entre los afios 1921-1922 por la Egypt
Exploration Society, resultados que fueron publicados por Peet y Woolley (1923). Las escenas
que aqui analizamos no se incluyeron en el reporte, Kemp (1979) encuentra las fotografias y las
publica mas de 50 afios después.

14 Se encuentra hoy en dia en el British Museum y no hay acuerdo sobre una datacion precisa, se
considera una temporalidad amplia entra las dinastias XIX y XX, con claro estilo de produccién
artistica con influencia amarniana. Bruyére (1923) lo publica por primera vez con comentarios y
analisis comparativos.
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espejo. De estas representaciones, se consideran que estan producidas para y en
un contexto domestico. En ellas pareciera no existir ningun tipo de presion
candnica al momento de elegir la decoracion de las paredes de sus casas (Kemp
1975: 50-51). En este sentido, Robins (1996) sugirio que la eleccién del
mobiliario —como el respaldo de las sillas o los de las camas— se encuentran
motivos similares, donde la mujer y los nifios son representados®®.

Brunner-Traut (1955) interpretd que estas escenas dan cuenta de la existencia
de una “habitacion de maternidad” —Wochenlaube—, un espacio para la
conmemoracion del nacimiento y el cuidado de la mujer en el pos-parto y del
nifio recién nacido. Otros autores han sostenido la idea a partir de las escenas
mencionadas, con un ambiente natural comun, lo que quizd da cuenta de
estructuras construidas especialmente para la ocasion, levantadas sobre techo de
la casa o0 en el jardin (Janssen y Janssen 1990: 7; Robins 1996: 89). Sin embargo,
mas alla de las representaciones, no se han encontrado todavia evidencias
arguitectonicas.

En el papiro Westcar se encuentra la Unica alusién conocida a un periodo de
purificacion que la mujer debia pasar luego del parto para reincorporarse
socialmente. El texto dice: “Entonces Reddjedet se purifico luego de los 14 dias
de purificacion” (pWestcar 11.19-20). Una idea es que las habitaciones de
maternidad tuvieron también este uso. Es decir, un espacio domestico en el cual
la mujer y su hijo se encontraban durante el periodo de puerperio de la madre.
Quiza, en este momento, se realizaran ritos de purificacion, sin embargo no hay
datos que acomparien esta idea.

4.4 Madres divinas y el uso de ladrillos mégicos

Las escenas en contexto doméstico a las que haciamos referencia, tienen una
misma idea religiosa para pensar las habitaciones como un espacio sagrado. El
caracter sacro se explica, por una lado, por los rituales que se realizarian
alrededor del parto y el cuidado de la mujer y el recién nacido, pues uno de los
momentos mas criticos de la vida. Ademas, porque los dioses cumplian una
funcion fundamental en esta instancia. La parturienta adquiere un rol divino,

15 Tanto Bruyere (1923) como Kemp (1979) que han trabajado con estas evidencias, plantean
relaciones con otras estelas o escenas con mujeres danzando o mujeres dando de amamantar, por
ejemplo la estela de Penamon (E 3437) en el Museo del Louvre.
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como diosa, ya sea como Isis, en tanto madre divida que sostiene al nifio Horus
en sus brazos*®, o como Hathor, diosa madre, dadora de vida y protectora.

Las interpretaciones hathoricas en relacion al mito y rito del nacimiento son
multiples. Una asociacion se propone desde el ostracon BM 8506, pues la mujer
lleva el tocado de la diosa Hathor, por ende ella es Hathor. Por otro lado, se
encontro en el sur de Abidos, en un edificio residencial de la elite local, el Gnico
ladrillo de nacimiento que se conoce hasta el momento que se evidencia por fuera
de un contexto mortuorio.

En lo que Wegner propone como la cara superior del ladrillo, se enmarca una
escena con dos estandartes de la diosa Hathor. Se representa a una mujer (de la
cual desconocemos el nombre), sentada sobre un trono real, con un pequefio
sostenido entre sus brazos, delante y detras de ella dos diosas. Todas tienen la
cabellera de color azul con largos vestidos blancos. Las representaciones sugieren
una vinculacion con las préacticas rituales y el imaginario construido alrededor
del nacimiento durante el Reino Medio egipcio (Wegner 2005: 474). Se propone
la transfiguracidén/encarnacion de la madre como Hathor, derivado del
simbolismo de su cabellera azul y el trono en el cual esté sentada; ademas de las
relaciones simbdlicas de la iconografia de la rama del arbol, en relacién a Hathor
como “sefiora del sicomoro”, también asociado al renacimiento de Ra en el
Horizonte (Wegner 2005: 456-459).

En este sentido, la identificacion de la madre como la diosa Hathor da cuenta
de la necesidad de su participacion para que el nacimiento se produzca con éxito,
idea que podemos pensar para las otras representaciones en contexto domestico.
De hecho, en el mito del nacimiento divino, las reinas ya estan envestidas de esa
magia divina, pues ellas fueron elegidas por el dios para ser madres de sus hijos
divinos. Lo mismo se sugiere para el uso de diversos amuletos de proteccion;
algunos de estos objetos son los marfiles méagicos o ladrillos magicos de los que
haremos referencia mas adelante.

Mas alla de la posibilidad de analisis que nos permiten las representaciones de
las madres y sus relaciones con las divinidades, sefialamos el interés de
comprender el objeto en si mismo. En el relato del papiro Westcar, puede leerse
que cada nifio al nacer: “(...) fue colocado sobre una pila de ladrillos (dbt)”. El
hallazgo de Wegner es la evidencia material de uno de estos ladrillos, de los
cudles solo se tienen otras referencias textuales. En el Reino Antiguo, en la tumba

16 En la estatuaria esta idea ha sido estudiada por Maruejol (1983).
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de Waatetkhethor de la dinastia VI, hay una escena de danza, en donde puede
leerse un texto que la acompafia, como si fuera la letra de musica de los
bailarines!’. La transliteracion del texto ha generado desacuerdos, por un lado
1/({)fd con el determinativo de cuatro ladrillos, traducido como “oh, cuatro” (Roth
y Roehrig 2002: 131), mientras que otra propuesta ha sido 7 fdw sii stz3.z.
(Kanawati y Abder-Raziq 2008: 26)*. El significado, y nuestro punto de interés,
estd en el uso del determinativo de cuatro rectangulos, sugiriéndose que son
cuatro ladrillos dbt, los utilizados para el nacimiento por ejemplo en el papiro
Westcar. EI nimero cuatro podria ser una referencia a los cuatro puntos
cardinales, principalmente si ponemos en consideracion la funcién que luego los
ladrillos cumplirdn dentro de las tumbas del Reino Nuevo y que la propia
Meskhenet es la imagen de cuatro diosas (Roth y Roehrig 2002:137 y ss.), como
veremos en el proximo punto.

El término gbt, que aparece en el papiro Westcar, sugiere un uso practico para
colocar a los nifios recién nacidos, quiza para darle calor. Sin embargo, no hay
evidencia que acomparie esta interpretacion. El tamafio del ladrillo encontrado en
Abidos es demasiado pequefio para pensar esta funcion. También, se sugiere
apilar dos filas de ladrillo permitia a la parturienta arrodillarse sobre ellos y asi
lograr un distancia con el suelo para tomar al nifio con sus manos durante el parto,
interpretado a partir de paralelos basados en informacion etnogréafica de algunas
culturas actuales (Roth y Roehrig 2002: 129; Wegner 2009: 475). Ademas, los
ladrillos formarian parte de un conjunto de elementos apotropaicos, como
marfiles magicos, cuchillos y colgantes, que eran parte de la practica ritual
(Wegner 2009: 447)

En el relato del papiro Westcar se hace referencia a que “Isis se coloco enfrente
de ella y Neftis detras de ella, (mientras que) Hequet aceleraba el parto”. La
misma posicion, la encontramos en las escenas del nacimiento mitico del rey. Por
lo tanto, se esta haciendo alusidn al rol mitico de las diosas Isis y Neftis cumplen
durante el nacimiento en el Mas Aca y el renacimiento del difunto en el Mas Alla.
El lugar que cada una de las diosas posee, lo encontramos en otras
representaciones y referencias recurrentes el mundo funerario. En relacion a

17 La escena representa una escena de baile, que esté inscripta sobre la pared norte de la habitacién
I11 de la capilla de la tumba de Waatetkhethor en Saqqgara, quien fue la mujer Mereruka. Una
publicacién reciente de la tumba en Kanawati y Abder-Raziq (2008, pl. 30)

18 Al respecto, véase también Roth (1992: 41); y Kinney (2008: 257 y ss.).
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nuestro tema, es sugerente lo que sucede en el Capitulo 151a del Libro de los
Muertos. En €l se determinaba cudl era el ideal de enterramiento, haciendo
alusion a la posicién del ataud y la direccion segun los puntos cardinales de
elementos que debian acompafarlo para hacer efectivo un ritual, por ende el
pasaje hacia la vida eterna®®.

Las copias encontradas del capitulo 151a del Libro de los Muertos se datan
desde el Reino Nuevo (el reinado de Tutmosis 111) hasta época ptolemaica (el
reinado de Nectanébo 1), y se encuentra mayormente representado en las tumbas
del Reino Nuevo, como lo es la de Sennefer (TT 96, dinastia XVI1II). Una Unica
copia encontrada en papiro estudiada por Isabelle Régen (2010) hace alusion a
que en las vifietas se establece que en la camara funeraria se debian colocar
ladrillos mégicos en relacién a los puntos cardinales: 1. pared norte, frente sur:
un ladrillo con una figura momiforme, Isis por delante; 2. pared sur, frente norte:
un ladrillo con una antorcha roja, Neftis por delante; 3. pared oeste, frente este:
un ladrillo con un pilar Djed; 4. pared este, frente oeste con un ladrillo con una
figura de Anubis. Por lo tanto, los cuatro ladrillos de enterramiento adquieren un
significado paralelo al que pudieran tener los ladrillos de nacimiento. Es decir,
que ante el sarcéfago Isis y Neftis ocupan la misma posicion que durante el parto.

Ademas, la disposicién de las figuras y los ladrillos magicos de enterramiento
alrededor de la momia del difunto —como asi también el analisis los
enterramientos y el capitulo 151a del Libro de los Muertos— da cuenta que la
vifieta representa la camara funerario. Nuevamente, el encierro como espacio de
nacimiento y renacimiento, por lo que permite asociarlo con la habitacion que se
realizaba especialmente a la mujer para parir, pues el sarcofago era el lugar donde
el difunto lograba su renacimiento (Gyory 2000: 119). Es decir, que en ambos
extremos de la vida —el nacimiento y el renacimiento— se hace referencia a un
espacio cerrado, ya sea la cdmara funeraria o la habitacién de nacimiento.

19 Régen (2010) ha estudiado detalladamente como y por qué difiere la practica ritual de
enterramiento y lo que estipula para ellas el capitulo 151 del Libro de los Muertos. La
interpretacion de la autora, es que estas discordancias deben ser comprendidas mas como
innovaciones para mejorar y garantizar una mejor realizacion del ritual (teniendo en cuenta
adaptaciones y relecturas segln la época), que como un desconocimiento del mismo. Ademas, el
rito establecido en los enterramientos aparece restringido a una pequefia esfera, la Uinica copia del
Libro de los Muertos 151 en papiro permite la difusion hacia una categoria social mas amplia. Al
respecto también véase Roth y Roehrig (2002: 132).
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4.5 Diosas, parteras y otros objetos magicos

El rol asumido en el papiro Westcar por las diosas es el de acompanar y asistir a
Reddjedet en el parto. Que sean Isis y Neftis, estd haciendo alusion a sus
funciones también en otros ambitos, donde se conectan con la trascendencia de
la vida, como veiamos en el capitulo 151a del Libro de los Muertos. Ademas, que
el objeto de la practica ritual sea un ladrillo, se vincula con un titulo que se
registra Unicamente para el Reino Antiguo, en la falsa puerta de una mastaba en
Giza, de la dinastia V' (Fischer 2000: 27-28). Ella lleva el titulo de Inat, que se
escribe con el determinativo de una figura femenina sentada con los brazos
extendidos sosteniendo lo que se interpreta como un ladrillo o varios ladrillos,
que lo podemos asociar con los ya mencionados ladrillos de nacimiento. Quiza,
para quiénes ayudaban a las mujeres durante el parto los ladrillos formaban parte
de su ajuar, por lo que Isis y Neftis (en su rol de parteras) hacen uso de este objeto
en el relato del papiro Westcar.

Los ladrillos magicos no son los Unicos elementos asociados a la proteccion
de los nacimientos. El uso de varitas méagicas, bandas apotropaicas o marfiles
magicos para la proteccion de las mujeres embarazadas y los nifios también son
considerados un uso con esta funcion. Estos objetos, realizados con el marfil de
diente de hipopdtamo dejando su corte ver su forma curva, se encuentran
representados una gran variedad de seres sobrenaturales y manifestaciones
divinas (Pinch 1994: 40)%°. Los marfiles daban el poder a las deidades de proteger
al apartar del mal a quiénes la poseian. Se han fabricado varitas desde las
primeras dinastias hasta el Segundo Periodo Intermedio, desapareciendo cuando
los grandes templos del Estado se hicieron mas accesibles a la gente comun
(Pinch 1994: 42). Por el significado de su uso, quiz& estos objetos fueran
empleados para establecer la autoridad del mago/partera sobre las criaturas
representadas sobre ellas y asi favorecer al parto y el cuidado de los nifios.

20 por ejemplo, monstruos, grifos, pantera con cuello alargado, doble esfinge. Los textos son
breves y suelen ser el nombre de la persona a quien se le da proteccion. En relacion a estos objetos,
véase Altenmiiller (1965; 1983; 1986) y Roberson (2009).
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4.6 Bailarinas

El término Anr es el que se utiliza en el papiro Westcar para nombrar a las diosas
Isis, Neftis, Meshkent y Hequet que llegan a la casa de Reddjedet, enviadas por
el dios Ra, para ayudarla en su parto. La palabra znywt suele traducirse como
“pailarinas”, también puede significar tanto a un grupo de realizadoras de musica,
0 comprendido como* restringir” o “confinar”, hasta incluso ser traducido como
harén (Ward 1986: 69-72; Fischer 2000: 26; Zingarelli y Fantechi 2002).

De hecho, para el cuarto relato del papiro Westcar se ha comprendido la
transformacion de las diosas por Anr, en tanto que la divinidad no puede
mostrarse como tal ante los humanos. Sin embargo, este cambio puede tener otros
significados. Las escenas de danzas rituales del Reino Antiguo nuevamente nos
permiten un contexto para la interpretacion. Las escenas de baile como parte de
ritos de presentacion de ofrendas y actos relacionados con la procesion funeraria,
con una tipografia de pasos de danzas individuales, en pareja y grupos que se
realizan, las que han sido estudiadas por Lesley Kinney (2008).

Para las catalogadas como “danzas de parejas”, se estipulan diferentes pasos
(zrf), los cuales forman una secuencia de baile que ha sido asociada al nacimiento,
por ejemplo en la tumba de la cual haciamos referencia, la de Mereruka. Segln
lo planteado por Roth (1992), el significado que puede darse a este tipo de
escenas se vincula con el grupo musical de las Xnrt, las mismas que estan
mencionadas en el papiro Westcar. En este sentido Borrego Gallardo (2017)
advierte que en el tercer registro de la tumba, se indica que quien interviene o
asiste en el parto lo hace en calidad de “alguien que sabe” o “‘como experto”. Esto
significa, y lo que es méas sugestivo en su interpretacion, que estas escenas no
solo pueden estar aludiendo a danzas rituales dadas en el contexto del nacimiento,
e incluso los movimientos imiten los que la mujer realiza durante el parto, sino
que estas znrt son un conjunto de personas —mujeres- que tienen un conocimiento
especifico, secreto, restringido y limitado.

Por lo tanto, a modo de conclusidn, el titulo de /n‘t que esta atestiguado para
el Reino Antiguo, que utiliza los ladrillos como determinativo de sentido para la
palabra, puede referir a este grupo de A4nrt que bailan en las escenas, pues
pareciera que poseen un conocimiento especifico sobre el parto. Ademas, que el
lugar que ellas ocupan, en analogia con las diosas Isis y Neftis, permiten darle
una interpretacion cosmica. Son las diosas-parteras que ocupan los mismos
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espacios en el evento mitico y magico que es el nacimiento. Las mujeres que
Ilevaban la préctica este “oficio”, se asimilaban a las diosas para hacer exitosa su
labor. Por lo tanto, comprendemos el rol fundamental de las bailarinas como parte
de quienes realizaban el ritual y tenian el conocimiento sobre el parto.

En este sentido, en tanto diosas y parteras, las mujeres encargadas de ayudar
en los partos tomaban todos los recaudos para que sea un nacimiento exitoso,
como realizar un augurio a favor del nifio. Esto ultimo se esclarece en el juego de
palabras que Isis pronuncia con cada uno de los nacimiento en el relato del papiro
Westcar, conjugando para el nombre del futuro rey lo que le provoca en el utero
de su madre al nacer: ““No seas poderoso (wsr) en su vientre” dice Isis a
Reddjedet mientras acelera el nacimiento de Userkaf (wsr-k)”. No hay que pasar
por algo, los peligros que habia que superar en cada nacimiento, los cuales
estaban vinculados a divinidades malignas. Los antiguos egipcios creian que el
dios Seth podia actuar contra el nifio que esta en el vientre de su madre, y causar
su muerte (Gyroéry 2000: 106-107). Cuando el nifio era bautizado con un nombre,
uno de los recursos magicos y como un buen deseo para su futuro, se expresé con
el sonido y los nombres compuestos con ayuda de la palabra snb o ‘n/. Este juego
de palabras que podia producirse en el nacimiento del nifio en el Més Ac4, espera
tomar la misma efectividad en la esfera del Més All&. Estos conjuros que realizan
las bailarinas en el papiro Westcar, se trasladan a los ladrillos de nacimiento en
el Reino Nuevo.

Reflexiones finales

El recorrido por diferentes fuentes, tanto textuales, epigraficas como
arqueoldgicas, que se encuentran desde el Reino Antiguo hasta la época del Reino
Nuevo nos permite comprender algunos indicios de la realizacion de un ritual
durante el primer nacimiento. Es decir, nos permite plantear una aproximacion a
diferentes momentos, objetos y personas que pudieron estar involucradas en los
partos y préacticas rituales.

En primer lugar se plantea que el ritual de nacimiento —y propiamente el parto
de la mujer— se realizaria en un espacio. Esto es una habitacion construida o
preparada especialmente para la ocasion, que tendria un significado simbolico
trascendente. Lo cerrado, y con ello también queremos decir lo que es intimo,
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mantiene una relacion con el Utero materno, y éste con el sarcofago, espacio
donde le difunto adquiere su pasaje a la vida eterna. Es decir, que en este espacio
para el ritual, la madre y el nifio por nacer se encuentran en una posicion en la
cual el nacimiento se simboliza miticamente con el renacimiento en el Mas Alla.
El momento del parto, la mujer se transfigura en una divinidad. Lograr esta
transfiguracion es la garantia del éxito del nacimiento, la mujer es Isis o es Hathor
dando a luz a un nifio, que es Horus. Este momento ritual estaria acompafiado por
cantos y danzas que lo celebran, al mismo tiempo que la palabra divina da
proteccion a la parturienta y al nifio, pues el riesgo de muerte siempre esta
presente.

Durante el nacimiento de su hijo la mujer estaria acompafiada por parteras que
son las encargadas tanto de oficiar un ritual — en tanto que ellas también son
bailarinas y cantantes—, al mismo tiempo que ellas conocen el uso del
equipamiento necesario para el nacimiento, a juzgar por el determinativo de la
palabra Inat. Este elemento estaria vinculado con los ladrillos magicos de
nacimiento que ya son incluidos en las representaciones rituales al menos a partir
de la dinastia V1. Por lo que, quizd, estas mujeres Inat serian las encargadas de
realizar conjuros méagicos para la proteccion de la madre y el nifio recién nacido.
Ademas que la participacion de estas mujeres también adquiere una dimensién
mitica y cdsmica, al representar ellas mismas a las diosas Isis y Neftis.
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LAS PLANTAS MEDICINALES EN EL ANTIGUO EGIPTO.
LOS PROBLEMAS DE SU IDENTIFICACION

Marcelo L. Wagner, Javier M. Paysas y Beatriz G. Varela

Introduccion

Hay un concepto muy difundido de que el origen de la farmacia y la medicina
racional empieza con Hipdcrates de Cos (ca. 460-370 a.C.) y el origen de la
especulacion cientifica con Tales de Mileto (624-554 a.C.). Antes de Tales, la
historia médica residia en la mitologia, que le atribuia al centauro Quirén el
origen de las drogas provenientes de los vegetales, y la practica médica al dios
griego Asclepio.

Asclepiades de Bitinia (ca. 100 d.C.) lleva la medicinaa Roma, mientras Aulo
Cornelio Celso (ca. 40 d.C.) registrd la materia médica. Pedanio Dioscorides (ca.
50 d.C.) escribid la primera Farmacopea y Cayo Plinio Secundo (Plinio el Viejo)
(23-79 d.C.), produjo un relato enciclopédico de las plantas medicinales. Claudio
Galeno (Galeno de Pérgamo) (ca. 130-200 d.C.), suscribiendo la doctrina
hipocratica, sentd las bases de la farmacia, sin embargo la transmisién de su
conocimiento, que ejercié una fuerte influencia en la medicina durante 1.500
afios, siguié una ruta tortuosa desde la Antigua Roma hasta el Imperio Bizantino
y luego a Persia.

En el siglo VI d.C., en el periodo bizantino, Sergio de R&s‘ayna tradujo los
textos de Galeno al siriaco. Durante 200 afios influye en la ensefianza y en la
practica de la medicina y de la farmacia, y este conocimiento pasa al Islam en el
Cercano Oriente e influye en la medicina persa hasta la época de Abu ‘Al al-
Husayn ibn ‘Abd Allah ibn Sina (Avicena) (ca. 980-1037 d.C.).

Combinando el protocolo galénico con la tradiciéon medicinal persa, el “Canon
de la medicina” de Avicena fue llevado a Salerno, desde donde se transmitio a la
Espafia musulmana. EIl éxodo judio del siglo XII lleva el conocimiento a toda
Europa influyendo en la medicina hasta el siglo XVI, cuando las plantas
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medicinales contemporéneas se convirtieron en los precursores de las
farmacopeas modernas.

Sin embargo, después de la decodificacion de la piedra Rosetta, los
arqueologos pudieron traducir los papiros médicos e indicaban que los antiguos
egipcios poseian un importante conocimiento medico, tenian una vasta materia
médica e incluso realizaban formulaciones farmacéuticas muy complejas. Se
registran unas 2.000 recetas, muchas de ellas poseen méritos terapéuticos y tienen
suficientes detalles para ser reproducidas. Irdnicamente, esta gran cantidad de
informacion se desconocia en el siglo XIX y solo a principios del siglo XX
aparecié el primer indicio de que los antiguos egipcios practicaban una forma de
medicina creible 1.900 afios antes que Galeno (David 2004; 2008).

En los dltimos afios, los estudiosos han verificado la materia médica y la
eficacia de las recetas documentadas desde la época de Amenemhet 11 (1842-
1797 a.C.) hasta Ramsés 11l (1182-1151 a.C.), un periodo fundamental para la
historia de la medicina y la farmacia en el antiguo Egipto (David 2008; Bibé et
al. 2012).

La materia médica, formulaciones y preparaciones

La materia médica esta registrada en 12 papiros médicos escritos en escritura
hieratica, y detalla las dolencias que afectaban a los habitantes y los tratamientos.
Estos papiros, traducidos al latin, aleméan e inglés, ilustran la relativa sofisticacion
de la medicina que practicaban, y ademas, da idea de la continuidad de la préactica
y la longevidad de los remedios. Los mas importantes desde el punto de vista de
las preparaciones farmacéuticas son (Campbell 2007; 2008):

— Papiro Kahun (ca. 1850 a.C.) que data de Amenembhet 11, fue encontrado
por el arquedlogo Flinders Petrie en la aldea de los trabajadores en
Fayoum, y contiene 33 remedios ginecoldgicos.

— Papiro quirargico Edwin Smith (ca. 1550 a.C.), detalla 48 casos de
traumas fisicos.

— Papiro Ebers, que data de Amenhotep | (1546-1526 a.C.), encontrado en
el Valle de los Reyes y contiene 877 remedios.
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— Papiro Chester Beatty encontrado en Deir el Medina, que data de Ramses
1l (1150 a.C.) y estd especializado en afecciones y tratamientos
colorrectales.

En general, presentan el mismo ordenamiento, donde se describe la patologia,
se propone un tratamiento y se da la formulacion del remedio propuesto.

Las prescripciones farmaceuticas demuestran que la formulacion no solo
influia en la eficacia, sino que determinaba la via de administracion. Estan
descriptas una gran variedad de formas farmacéuticas, por ejemplo: cremas,
enemas, extractos, preparaciones para los 0jos, ungientos, infusiones e
inhalaciones. Ademas se describen: linimentos, lociones, mezclas, enjuagues
bucales, unglentos, pastas, pastillas, cataplasmas, polvos, soluciones y
supositorios.

Las formulaciones se caracterizaban porque estaban compuestas por el
ingrediente activo, un vehiculo en el que se transportaba el principio activo, un
aromatizante y un demulcente o, posiblemente, un farmaco secundario. Las
formulaciones inusuales incluian estiércol de animales y alimentos nutritivos.

Las instrucciones de las preparaciones eran especificas y permitian la
reproducibilidad. Las drogas se podian moler, tamizar, pulverizar o se realizaban
infusiones en agua, alcohol o grasa. De las drogas vegetales se usaban las hojas,
las semillas, los frutos, las raices, las cortezas, los jugos o las resinas. Esto nos
demuestra que los egipcios poseian un avanzado conocimiento farmacogndstico.

La unidad de medida que utilizaban en los remedios es el ro, y la mayoria de
los estudiosos consideran que son 15 ml, pero algunos trabajos recientes lo
proponen como 60 ml. Sin embargo, esta variacion solo seria significativa en la
dispensacion de drogas muy activas como, por ejemplo, “coloquintida” (Citrullus
colocynthis ((L.) Schrad. -Cucurbitaceae-). En el papiro de Ebers propone un
tratamiento para “vaciar la barriga” y de esta manera eliminar la enfermedad. El
remedio que utiliza son los frutos desecados de “coloquintida” que se muelen, se
mezcla con miel y se ingiere junto con cerveza dulce. Estos frutos presentan
glicosidos esteroidales, cucurbitacina y elaterina, compuestos que se caracterizan
por ser laxantes. Por otro lado, la cucurbitacina es muy amarga y por esa razon
en la formulacion se utiliza la miel. Sin embargo, los médicos egipcios debieron
conocer muy bien el manejo de este remedio porque la diferencia entre la dosis
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toxica y la dosis terapéutica es pequefia (Youngken 1951; Evans 1991; Janick et
al. 2007).

Casi el 25 por ciento de las recetas detallan las cantidades, otro 25 por ciento
de las recetas se puede estimar por formulaciones equivalentes o por el uso. Por
ejemplo, el “olibano” o “francoincienso” (los egipcios lo llamaban el “sudor de
los dioses™) se distribuia normalmente en una dosis constante de 0,5 ro. En los
remedios topicos no se indican las medidas (Campbell 2007).

La administracion de los remedios se prescribia de acuerdo con la forma
farmacéutica: las formulaciones orales se tomaban inmediatamente durante un
dia 0, mds comunmente, durante cuatro dias (pero rara vez mas), calientes, frias
0 "tibias para los dedos". Los laxantes se administraron en una sola dosis antes
de acostarse, y los supositorios se usaban al levantarse. Las preparaciones topicas
que se utilizaban eran rubefacientes, demulcentes, refrescantes o emolientes. Se
usaban cataplasmas para aliviar el dolor o tratar topicamente una herida o un
grano infectado.

Se prescribieron preparaciones rectales para estimular la defecacion,
administrar farmacos o como demulcentes. Por ejemplo, el remedio 134 del
papiro Ebers es “un tratamiento para enfriar el ano”. Era una mezcla de aceite de
“balanita” (obtenido de las semillas de Balanites aegyptiaca (L.) Delile -
Zygophyllaceae-), agua de “algarrobo” (se usaban las vainas de Ceratonia siliqua
(L.) -Leguminosae-), aceite y miel, y se “inyectaba” en el ano (Fahmy 2005;
Chothani y Vaghasiya 2011; Oztirk et al. 2011; El Deen et al. 2014).

Se administraron medicamentos vaginales para que el principio activo entrara
en estrecho contacto con las mucosas. Las preparaciones Gticas, oftdlmicas y
nasales, incluidos los polvos, los unglentos y las gotas, contenian agentes
antibacterianos y biocidas mezclados en cualquier vehiculo que facilitara la
aplicacion (Warren 1931; Campbell 2007; 2008).

Materia médica y drogas vegetales
La materia médica del antiguo Egipto incluye 134 plantas, 90 medicamentos

derivados de 24 animales, 28 minerales, nueve vehiculos y 12 apdsitos (Warren
1931; Campbell 2007).
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Entre las plantas medicinales utilizadas existen 25 especies que han tenido
gran importancia para la farmacia hasta el siglo pasado y varias de ellas ain lo
tienen, entre ellas se pueden citar (Warren 1931; Campbell 2007; Bibé et al.
2012; Acevedo y Arriagada 2018):

Especie botanica Nombre vulgar Usos
en espafol

Acacia nilotica (L.) Delile | “goma arabiga” | Especie de la que
-Leguminosae- “espina egipcia” | originariamente se obtenia la
goma arabiga.

Utilizado por los egipcios en
la momificacion, perfumeria,
cosmética y como espesante.

Aloe vera (L.) Burm.f. “aloe” “sabila” | Planta utilizada como laxante.
-Xanthorrhoeaceae- 0 La antigua civilizacion de
“acibar” Kemet en el valle del Nilo la

utilizaba para tratamientos
médicos, cuidados de la
belleza y el
embalsamamiento.

Hay muchos relatos
romanticos al respecto, en uno
de ellos se sugiere que
Nefertiti (1353 a.C.) se
anunciaba como "la mujer
méas hermosa que jamas haya
vivido" debido a que usaba
aloe como cosmeético, por otro
lado, Cleopatra VII (69-30
a.C.), la usaba como parte de
sus regimenes de belleza y
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medicinas habituales
(Manvitha y Bidya 2014;
Mehta 2017).
Allium sativum L. “ajo” Los egipcios lo emplearon en
-Amaryllidaceae- la ceremonia funebre de la
Apertura de la Boca. El papiro
Ebers incluye 22

formulaciones  terapéuticas
que mencionan al ajo como un
remedio eficaz para una
variedad de dolencias que

incluyen problemas
cardiacos, dolor de cabeza,
mordeduras, gusanos,
tumores, antibacteriano,

antiasméatico y afrodisiaco
(Thomson y Ali 2003).

Anethum graveolens L. “eneldo” o Planta aromatica cultivada en

-Apiaceae- “abeson” los jardines egipcios, usada
para condimentar la comida.
Lo utilizaban para aliviar la
flatulencia y la dispepsia,
propiedades  laxantes vy
diuréticas (Aboelsoud 2010).

Balanites aegyptiaca (L.) “balanos” De esta especie se extraia el
Delile -Zygophyllaceae- “balanites” “aceite de balanos”, se usaba
“datilerodel |en perfumeria y tenia
desierto” importantes  connotaciones

religiosas.

Se haidentificado esta madera
en una viga de la barca
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funeraria de Keops (Asensi
Amorads 2000).

Boswellia sacra Flueck.
- Burseraceae-

“arbol del
incienso”

Se obtiene una resina
aromatica conocida como
olibano, franquincienso o
francoincienso utilizado
como incienso. El olibano fue
importado durante mucho
tiempo del sur de Arabia o del
reino de Saba a lomo de
camello. Eran necesarias
grandes cantidades para las
ceremonias de culto,
realizadas diariamente en los
templos. Se usaba para tratar
las infecciones de garganta y
laringe, para detener el
sangrado, para cortar la flema,
para el asmay para detener los
vomitos (Aboelsoud 2010;
Acevedo y Arriagada 2018).

Ceratonia siliqua L.
-Leguminosae-

“algarrobo”

De las algarrobas (vainas) se
usaba la pulpa mezclada en
papilla, con un poco de miel y
cera como tratamiento para la
diarrea y, en general, para la
elaboracion de remedios
como demulcente. Ademas,
se usaba en perfumeria y en
pasteleria (Asensi  Amorés
2000; Campbell 2008; Vallejo
et al. 2009).
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Citrullus colocynthis (L.)
Schrad.
-Cucurbitaceae-

“coloquintida”

Es una planta utilizada como
purgante. Sin embargo tiene
una accion catartica fuerte y
puede producir paro cardiaco.
Estaba contraindicado para
mujeres embarazadas.
También era utilizada para el
reumatismo y los procesos
inflamatorios (Janick et al.
2007; Aboelsoud 2010).

Commiphora myrrha
(Nees) Engl.
- Burseraceae-

C‘mirra”

Esta especie se importaba de
Punt (regién desconocida
muy al sur de la primera
catarata, en donde los
egipcios obtenian, entre otros
productos, incienso y mirra y
de donde habian venido sus
dioses). No se sabe realmente
si estos arboles prosperaron
en tierras egipcias, se uso para
quemarla en los templos y en
la elaboracién de unguentos
aromaticos. Por sus
propiedades medicinales se la
utiliz6 para detener la diarrea,
aliviar los dolores de cabeza,
encias, muelas y espalda. Por
sus propiedades
antiespasmadicas y
estimulantes, mezclada con
vino era un  poderoso
narcotico (Lucas 1930; Castel
Ronda 1999; Aboelsoud
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2010; Acevedo y Arriagada
2018).

Coriandrum sativum L.
-Apiaceae-

“cilantro”

El cilantro fue apreciado
como afrodisiaco.  Existe
evidencia de que las semillas
de cilantro se plantaron en
tumbas ya en la dinastia XXI
(alrededor del afio 1000 a. C.)
como simbolo del amor eterno
y la pasién duradera. También
se pensaba que asentaban el
estbmago y ayudaban a la
digestion (Dunn 2012).

Cuminum cyminum L.
-Apiaceae-

“comino”

El comino se consideraba un
signo de fidelidad, ya que los
soldados y comerciantes a
veces llevaban semillas de
comino en los bolsillos como
un recuerdo de quienes los
esperaban en casa. Se
utilizaba como  digestivo
(Dunn 2012).

Cyperus esculentus L.
-Cyperaceae-

“Juncia
avellanada”

Es una planta herbacea. Fue
uno de los primeros alimentos
de la humanidad y de los
primeros cultivos explotados
por el hombre, hace al menos
4.000 arfios, cuando empez0 a
plantarse en el Antiguo
Egipto. Presenta un rizoma
grueso que se conoce como
“chufa”. [Este rizoma se
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caracteriza por tener
proteinas, azucares y un aceite
nutritivo. La fase oleosa se
utilizaba en  perfumeria
(Negbi 1992).

Hordeum vulgare L. “cebada” Esta era una de las plantas

-Poaceae- bésicas de la alimentacion
egipcia, empledndose tanto
para la elaboracion de pan
como de cerveza. Ademas, se
le adjudicaba propiedades
laxantes, servia para matar
gusanos, para tratar huesos
rotos y para pronosticar el
sexo de los  futuros
nacimientos.

En el Antiguo Egipto, la
cerveza, constituyo una parte
importante no solo como
alimento sino que era una de
las principales ofrendas, junto
al pan, que se colocaban en las
tumbas para asegurar la vida
después de la muerte. Se han
encontrado granos de cebada
desde el periodo Predinastico
(Mohamed Al-Ashkar 2013;
Acevedo y Arriagada 2018).

Hyoscyamus muticus L. “belefio Antiguamente la infusion de

-Solanaceae- egipcio” las hojas se utilizaba como
analgésico y para tratar los
colicos. Se empleaba ademas
para el dolor de muelas.




Las plantas medicinales en el Antiguo Egipto 81

También formaba parte de
remedios para controlar la
diarrea  (Campbell  2008;
Mohamed Al-Ashkar 2013).

Juniperus phoenicea L.
-Cupresaceae-

“sabina negral”
0 “sabina
suave”

Se elaboraba un remedio para
expulsar purulencia en el
vientre, servia para causar
defecacion, servia para tratar
la tenia, el vientre y el ano.
También para erradicar el
asma, calmar el dolor en la
cabeza, y como supositorio
para inducir el parto. Laresina
se  utilizaba para la
momificacion. La madera se
us6 en la construccion de
sarcofagos. Hay evidencia en
la Il dinastia y luego se
encuentran vestigios en la
XVII  dinastia  (Asensi
Amoros 2000; Abdel-
Maksoud y EI-Amin 2011; El
shahhat Saad 2015).

Linum usitatissimum L.
-Linaceae-

“lino”
“linaza”

Esta especie fue utilizada para
la obtencion de fibras para los
tejidos. La manufactura de
telas de lino corresponde a la
mas antigua realizada por el
hombre.

Los antiguos egipcios lo
cultivaban en campos a lo
largo de la ribera del Nilo.
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La semilla (“linaza”) se
utilizaba y se utiliza para
fabricar harina y aceite.
Ademas, la usaban para tratar
el estrefiimiento, el dolory la
inflamacién del estémago (ElI
shahhat Saad 2015; Acevedo
y Arriagada 2018; Arslanoglu
y Aytac 2020).

Pistacia terebinthus L.;
P. atlantica Desf.;
P. khinjuk Stocks y

P. lentiscus L.
-Anacardiaceae-

“terebinto”

Se considera que estas cuatro
especies eran conocidas Yy
usadas por los egipcios en la
antigiiedad con fines rituales y
para la momificacion (de
Vartavan 2007). De P.
lenticus se obtiene una
oleorresina, producida por
una lesion, que al secarse es
de consistencia blanda y algo
jugosa (similar al chicle), de
ahi el nombre “mastic” de esta
resina. Esta se utilizaba para
preparar pinturas (Youngken
1951; Alonso 2004).

Phoenix dactylifera L.
-Arecaceae-

“palmera”
“datilera”

En el Antiguo Egipto eran
usadas para fabricar
preparados tonicos y
afrodisiacos.

Sus datiles se consumian
como alimento y con la sabia
elaboraban el vino de palma,
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que se usO, ademas, en los
procesos de momificacion
para lavar el cuerpo de la
momia.

Los vestigios de esta especie
estdn presentes en todas las
épocas de la historia de Egipto
(Asensi  Amordés  2000;
Bahmanpour et al. 2006;
Mohamed Al-Ashkar 2013;
El shahhat Saad 2015).

Punica granatum L.
-Lythraceae-

“granada”

En el Antiguo Egipto se
consumia el fruto y con las
flores se hacian ramos, la
corteza se usaba para tefiir de
amarillo. El fruto de esta
especie se usO para la
elaboracion de licores y sus
raices para el tratamiento de
parasitosis (contra las amebas
y antihelmintico) (da Silva
Veiga 2009; El shahhat Saad
2015; Acevedo & Arriagada
2018)

Ricinus communis L.
- Euphorbiaceae-

“ricino”

En el antiguo Egipto se
utilizaron las semillas y otras
partes de la planta del ricino
con fines farmacoldgicos. El
papiro Ebers le dedica un
capitulo completo al ricino, y
se indica como abortivo,
laxante, remedio para
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enfermedades que provocan
abscesos, para la calvicie,
entre otros. En el papiro
Hearst se indica que varias
partes de la planta del ricino
se incluyen como ingredientes
en algunas recetas para uso
interno, con el objetivo de
expulsar la acumulacion de
liguidos o promover la
diuresis, asi como para uso
externo como cataplasmas
para vendajes. Los antiguos
egipcios conocian la toxicidad
del ricino y el uso de la pulpa
de las semillas era ingrediente
de algunas preparaciones para
ser ingerido oralmente, sin
embargo, se recomendaba
solo en pequefias cantidades.
Ademas, hay una prescripcion
con semillas de ricino para
curar la enfermedad urinaria
de un nifio posiblemente
diabético. Por altimo,
utilizaban el aceite de ricino
como combustible para las
lamparas (Aboelsoud 2010;
El shahhat Saad 2015; Polito
et al. 2019).

Salix mucronata Thunb.
(syn. S. subserrata Willd.)
-Salicaceae-

“sauce”

Sus hojas se emplearon en
ofrendas (existia una fiesta
anual denominada la Ereccidn
del Sauce, donde este arbol
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simbolizaba la fecundidad, la
vida, pero también el
renacimiento).

La madera la utilizaban para
la elaboracion de pequefios
objetos. Desde el punto de
vista médico se utilizo6 por sus
propiedades antiinfla-
matorias (Castel Ronda 1999;
Acevedo y Arriagada 2018).

Identificacidn de las drogas vegetales

Un problema predominante es la confiabilidad de la traduccidn, particularmente
con respecto a la identificacion de los ingredientes de los medicamentos. Los
especialistas, al realizar las traducciones intentan conciliar el nombre de la planta
que logran traducir con una planta en particular y rara vez encuentran una
certificacion convincente de una especie Unica. El sistema de clasificacion de
Carlos Linneo (1707-1778), famoso por el método binomial de nomenclatura,
donde el nombre cientifico esta formado por la combinacién de dos palabras
(género, especie) (Loonen 2008) y sobre el que se basa la identificacion actual de
los seres vivos, se introdujo aproximadamente 3.000 afios posteriores a los
escritos de los papiros médicos. En consecuencia, las plantas se citan por un
nombre comdn o vulgar. Por ejemplo, para Ceratonia siliqua L. -Leguminosae-
el nombre comun en espafiol es “algarrobo” (los nombres egipcios en que puede
aparecer son djaret, noutem o nedjem; en inglés carob) y al fruto, que es una
vaina, se la conoce como “algarroba”.

Al iniciar una busqueda de informacion sobre el “algarrobo” se presenta un
problema, porque este nombre comudn fue llevado por los colonizadores a
Ameérica y existen varias especies con el mismo nombre comun. En la Argentina,
hay dos especies conocidas como “algarrobo”, Prosopis alba Grideb y P. nigra
Griseb., en Colombia lo tiene la especie Hymenaea courbaril L., en Chile se



Marcelo L. Wagner, Javier M. Paysas y Beatriz G. Varela 86

conoce a Prosopis chilensis Stuntz como “algarrobo” y en Perl a Prosopis
pallida Kunth.

Todas las especies de “algarrobo” pertenecen a la misma familia, sin embargo
solo H. courbaril pertenece a la misma subfamilia que C. siliqua,
Caesalpinioideae, en tanto que las especies del género Prosopis pertenecen a la
subfamilia Mimosoideae.

Sin embargo, es interesante indicar que su uso es equivalente tanto en las
culturas mediterraneas (egipcia, griega y romana) como en las culturas
americanas precolombinas. El “algarrobo europeo” y los “algarrobos
americanos” estan separados botanica y geograficamente, pero eran
considerados, a nivel simbdlico, como el arbol de la vida y del conocimiento
(Cairati 2013), fuente de alimento y de salud.

¢El farmaceutico?

De acuerdo con las observaciones realizadas por Campbell (2008), se debe
considerar la existencia de un preparador de medicamentos. Las recetas
comienzan con “prepararas para él”, lo que indica la existencia del
“farmacéutico”, aunque este papel era sindnimo del médico. El papiro Ebers
(Campbell 2007; 2008) describe un ungiiento que haria Chui el venerable, el
sumo sacerdote de Helidpolis. Este hombre no tenia el titulo de farmacéutico,
pero probablemente fue el primero en ser nombrado preparador de
medicamentos. Las bases farmacéuticas establecidas en el Egipto dinastico
temprano fueron adoptadas por las civilizaciones griega y persa a partir del 650
a. C. en adelante. A medida que el conocimiento cientifico fue creciendo, la
farmacia pudo florecer y desarrollarse (EI-Gammal 1993).

En consecuencia, los griegos fueron reconocidos como los padres de la
farmacia, pero el mérito de esto ciertamente pertenece a los antiguos egipcios que
practicaron una forma creible de farmacia y farmacoterapia mil afios antes.
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Conclusion

Paul Ghalioungui (1908-1987) sugirio en 1963 en su obra Magic and Medical
Science in Ancient Egypt que los egipcios “fueron los primeros en la historia en
atreverse a mirar al otro lado del abismo que separa la magia de la ciencia”
(Campbell 2007). No obstante, él y los escritores posteriores generalmente
consideraban el sistema médico egipcio como una mezcla de tratamientos
racionales e irracionales, que dependia en gran medida de procedimientos
magico-religiosos. Ahora, basado en una revision de la evidencia proporcionada
por estudios multidisciplinarios, y aunque los médicos siguieron varios enfoques
de curacion, la prevalencia y la influencia de los tratamientos “irracionales”
probablemente fueron menos importantes de lo que se suponia anteriormente.
Desde una fecha temprana, los médicos ciertamente tenian el conocimiento y las
habilidades para brindar un tratamiento racional y efectivo a sus pacientes. Sin
embargo, las practicas magico-religiosas sin duda continuaron a lo largo de los
milenios y, quizas tres sabios de hace 2021 afios atras conocian el legado
farmacéutico de los antiguos egipcios y dieron sus medicamentos mas preciados:
obsequios dignos de un faraon.
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DIFUSION DE LA CULTURA GRIEGA EN EGIPTO
DURANTE LOS PRIMEROS SIGLOS DE LA ERA COMUN

Marta Alesso

1. Introduccién: la influencia de Aristételes y los antecedentes ptolomaicos

La expansion de la cultura griega en Egipto debe empezar a explicarse con la
mirada puesta en algunos afios antes de que el primer Ptolomeo reinara en
Alejandria. Debemos remontarnos al proyecto politico de Alejandro Magno que
consistia en hacer confluir los valores humanisticos de la educacion ateniense
con la sabiduria secular de las culturas orientales. El proyecto se cumplid,
probablemente no del modo exacto en que lo sofiara Alejandro, pero si se produjo
un sincretismo de ambas miradas sobre las artes y las ciencias, lo cual gestd un
nuevo universo intelectual en el que crecieron las matematicas, la medicina, la
astronomia y, por supuesto, la literatura y la filosofia.

Una nueva cosmovision habia comenzado a gestarse cuando Alejandro fue
puesto bajo la tutela de Aristoteles desde los trece afios hasta los dieciocho. El
ilustre maestro le trasmitio no solo una vasta formacion intelectual en filosofia,
estética, ética y retdrica, sino también y sobre todo un pensamiento politico que
indudablemente el gran conquistador elabor6 a su manera a partir del intercambi6
con el autor de la Etica a Nicomaco. En ese retiro de la ciudad macedonia de
Mieza, no solo recibia instruccion el futuro Alejandro el Grande, sino también
quien seria Ptolomeo Primero, de quien se dice que era también —como
Alejandro— hijo de Filipo Il de Macedonia, aunque oficialmente su padre fue
Lagos, el marido de su madre Arsinoe. Todavia en la época de Plutarco, en el
siglo I, se les mostraba a los visitantes los bancos de piedra y las avenidas
umbrosas donde Aristételes habia impartido sus lecciones. Ptolomeo y Alejandro
no fueron tampoco los Unicos alumnos del estagirita, asistia a las lecciones un
selecto grupo de contemporaneos del joven principe, entre ellos, Hefestion, su
amigo de toda la vida; Casandro, hijo del general Antipatro, y Marsias de Pella,
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quien luego escribié un opusculo, ahora perdido, sobre La educacion de
Alejandro®.

No es casualidad tampoco que a las puertas de la era helenistica existio un
periodo en que hubo un gran interés en el estudio comparativo de los codigos
civiles. La escuela de Aristoteles habia llevado a cabo la tarea de comparar de
158 constituciones previamente a la Constitucion de los atenienses? y dejé asi un
completo panorama de la cultura legislativa de su época. Esta habilidad
comparativa de la tipologia politico-administrativa en su contexto socio-cultural
la heredd Teofrasto, sucesor de Aristoteles en el Liceo, quien a su vez la lego a
Demetrio Falero, erroneamente considerado el primer director de la Biblioteca.

Podemos sefialar con certeza que con la muerte de Aristételes, sucedida un
afio después que la de su discipulo Alejandro, en el 322 a.C., termino el periodo
clasico y comenzé el denominado periodo alejandrino o helenistico. El centro de
interés de los estudios culturales y la erudicion linglistica se trasladd de Atenas
a Alejandria. La percepcion del mundo griego como una unidad, con la no\g
como centro de una dinamica vida politica en la que participaban todos los
ciudadanos libres, se desintegré rapidamente en sus ultimas décadas del siglo
cuarto a.C. El viejo orden de las cosas, tanto en el campo politico como en el
intelectual, en toda su forma de vida, desaparecié para siempre. Los intelectuales
percibian una ruptura definitiva entre el poderoso pasado y un futuro aun incierto.

Tampoco es casualidad que ese nuevo universo intelectual, tan rico y con
tantas oportunidades de perdurar durante siglos, haya germinado en Egipto. Era
esta una tierra con un alto grado de alfabetizacion. Seguramente podran proveer
de informacion histérica la plastica, las inscripciones, los monumentos y todo lo
que es objeto de estudio de la arqueologia. Mi especialidad es leer testimonios de
escritores de la Antigledad aunque no siempre, lamentablemente,
contemporaneos de los hechos, sino en muchos casos con una posterioridad de
varios siglos. Por ellos sabemos que Egipto era un pais de escribas, al menos
habia mucho funcionarios menores que sabian leer y copiar escribir documentos
con lenguaje formular. La compleja administracion de los Ptolomeos aumenté la
proliferacion de registros escritos. EI demotico, que habia sucedido a la escritura
hieratica y jeroglifica en Egipto, de todos modos logré sobrevivir, aungue haya

1 Cf. Green (1991: 55); Plutarco, Moralia 178e-f; sobre Marsias, véase la entrada en la Suda:
Maoapovag [epiavdopov IMeAlaios.
2 Cf. en la tltima y muy cuidada edicion de Rhodes (2017: 2).
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sido reemplazado por la lengua griega en los textos oficiales. Asi lo atestiguan
por ejemplo los muros grabados en demético de Isis en la isla Filé, a unos 11
kilometros al sur de Asuén, que datan del siglo quinto de la era comun.
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Foto de “Un archétype de relief cultuel en Egypte ancienne” de Didier Devauchelle.
Bulletin de la société francaise d'égyptologie 131 (1994: 16-18)

El impulso de los Ptolomeos en direccion hacia un estado racional y unificado,
con el deseo puesto en una mayor eficiencia en las estructuras gubernamentales,
habia incorporado nuevas instituciones griegas —como la banca privada (a través
de la cual se pagaban los impuestos) y el uso de subastas para asignar derechos
sobre la tierra, por ejemplo— a las antiguas organizaciones faradnicas. Las
instituciones tradicionales de agrimensura e impuestos continuaron, aunque hubo
algunos cambios en el orden fiscal, por supuesto. Todas estas instituciones se
preocuparon por la centralizacion de los ingresos. El estado ptolemaico habia
funcionado haciendo hincapié en los vinculos verticales (con el gobernante en la
clspide), a través de una jerarquia burocratica que conectaba las aldeas con los
centros urbanos mas grandes y todos con Alejandria. El uso del griego como
lenguaje administrativo probablemente aumento la distancia entre el gobernante,
los burdcratas (incluidos los egipcios), los empresarios y los militares, que
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formaban el ndcleo de la nueva élite, por un lado, y los productores agricolas, por
otro. Ser griego dentro de la burocracia era importante, aunque no todos los que
funcionaban en la burocracia eran étnicamente griegos. Lo prueba la
documentacion que muestra que el sistema tributario ptolemaico otorgd una tasa
impositiva mas baja a los clasificados como “helenos” y a otros que trabajaban
dentro de la jerarquia burocratica®.

2. La lengua griega en Egipto

La expansion del griego como la lengua de cultura y de uso comercial continuo
después de la muerte de Alejandro, en las tierras administradas por sus sucesores.
Se superpuso a las lenguas locales una unidad lingiiistica que se denomind Ko
daAektdg, una lengua comun para comunicarse en los vastos territorios en los
que convivian distintas etnias y tradiciones, una lingua franca como fue mas
tarde en el medioevo el latin y en nuestros dias es el inglés. En muchos aspectos
de la cultura se multiplicaron, parad6jicamente, las aportaciones de no griegos a
la cultura griega: Zenon de Citio, el fundador del estoicismo provenia de Chipre;
Galeno naci6 en Pérgamo, etc.

En Egipto ya existian enclaves en los que, antes del periodo alejandrino,
habia escuelas de filosofia y astronomia en lengua griega. Heliopolis, por
ejemplo, de la que se dijo que habia sido visitada por Pitagoras, Platon y Sol6n
(lo cual es improbable). Es casi seguro que estudio en ese lugar —hoy un suburbio
de EI Cairo- el filésofo Eudoxo de Cnido en el siglo 1V a.C. Panopolis —nombre
helenizado de una ciudad del alto Egipto— tuvo también seguramente raices
helénicas muy antiguas que lograron que se asimilara el dios egipcio Min al dios
griego Pan. Naucratis fue la primera colonia comercial establecida en Egipto por
los griegos. Herddoto (2.178) dice que el faradn Amasis (siglo VI a.C.) les dio
Naucratis a los griegos para que habitaran en ella. A los que no querian habitar
alli, les regal6 campos para que elevaran altares y recintos sagrados para los
dioses. “El mayor de ellos, el mas famoso y nombrado, fue el (lugar de culto)
Ilamado Helenio, erigido en comdn por las siguientes ciudades: de las jonias,

3 Sobre el sistema impositivo en la época de los Ptolomeos y la presencia griega en la estructura
burocrética, cf. Samuel (1970); Peremans (1971); Clarysse (1985); Falivene (1991); Thompson
(2001); Manning (2003: 131).
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Quios, Teos, Focea y Clazomene; de entre las rodias, Cnido, Rodas, Halicarnaso
y Fasélide; de entre las eolias, Mitilene™*. En la ceramica griega encontrada en el
santuario de Helenio predominan las figuras de terracota, muy antiguas, como las
que se encuentran actualmente en el British Museum®:

En cuanto a literatura, hasta el periodo alejandrino no tenemos en verdad
pruebas directas de como eran los ejemplares de las obras clasicas o sobre qué
soporte se hacian. Gracias a las excavaciones de los ultimos 150 afios tenemos
noticia de textos escritos en griego a partir del siglo 11l a.C. El soporte es el
papiro, que puede perdurar durante siglos en buen estado de conservacion si
estuvieron enterrados en arena, 0 si permanecieron en bodegas sin humedad o
almacenados en jarras precintadas. Los papiros revelan ademas datos interesantes
sobre el nivel intelectual y las preferencias de los lectores. Ahora bien, si nos
preguntamos de donde proceden la mayoria de los rollos en razén de las
condiciones climaticas favorables para su preservacion, la respuesta es “del norte
de Egipto”, lugar en el cual el griego era la lengua oficial del gobierno, de la
documentacion para las transacciones y de la educacion de las clases
acomodadas. Sin embargo, los egipcios mismos no dejaron registros sobre la

4 Véase la edicion de Herédoto de Carl Hude (1970-1972). Cf. Mogens y Raaflaub (1996: 23-
24).

® Trabaja estos temas el curador del British Museum, lain Thomas Ross, quien en colaboracién
con Aurélia Masson-Berghoff publicé recientemente “Naukratis, ‘Mistress of ships’, in context”
(2015), de donde extraemos como ilustracion las estatuillas de terracota.
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industria del papiro, no se conocen textos o escenas pintadas o esculpidas que
describan el proceso de fabricacion. Si hay registros e imégenes de escribas que
usaban una cafia roma para escribir con tinta negra y roja obtenida de carbon y
minerales mezclados con goma y agua. Hay noticias de que los griegos escribian
sobre papiro ya en el siglo VI a.C., pero fue en el tiempo de la colonizacion de
Egipto cuando su uso aumento exponencialmente y se convirtié en un valioso
producto de exportacion hacia el mundo mediterraneo®. Durante todo el periodo
Ptolemaico e incluso el imperial romano, Egipto fue el centro més distinguido
por el nivel intelectual y la erudicion de sus hombres letrados. Mucho se debi6 a
la difusion de todo tipo de documentacion vy literatura sobre este soporte natural
para los manuscritos.

Fueron los hombres de letras que trabajaban en el Museo y en la Biblioteca de
Alejandria quienes rescataron para la posteridad gran parte de la literatura griega
clasica. Establecieron las bases de la erudicion clasica y proporcionaron a los
autores que escribirian en latin un modelo y una matriz para las especulaciones
filosoficas en el Imperio. La existencia de nutridas bibliotecas y un sistema
educativo uniforme durante los periodos helenistico y romano lograron una
homogeneidad cultural, no obstante la inmensa extension geogréfica. Esa cultura,
obtenida a partir de una educacion en griego (moudeia), era muy estimada, y
necesaria para la calificacion en posiciones de prestigio y autoridad.

El sistema educativo proveniente de las escuelas de Atenas, tuvo una inusitada
duracion y se extendi6 hasta avanzado el periodo bizantino’. La mayoria de los
datos sobre detalles de la maudeia en el periodo helenistico proceden también de
Egipto, donde las arenas conservaron, asi como los rollos sobre temas
importantes, un gran nimero de ejercicios escolares. Ademas de las actividades
gimnasticas y, en menor escala, de la musica y las matematicas, el principal
objetivo era la comprension y el uso correcto del lenguaje. Habia adquirido gran
importancia la correccion formal, que se lograba leyendo poesia clésica y en el
caso de los escritores, imitando a los autores aticos. El proceso para llegar a este

6 Sobre el papiro y sus diversos usos en la Antigtiedad, no solo como soporte para la escritura, cf.
Lewis (1974: 84-94) y Ryan (1988: 137).

" Son numerosas las reflexiones sobre la paideia y su importancia como centro de la vida cultural
y social de las clases elevadas, desde el rastreo de los origenes de una teoria de la educacion en
el primer volumen de la conocida obra de Werner W. Jaeger (1945), hasta las especulaciones
modernas de Martha Nussbaum (2010).
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nivel era largo y, para el gusto moderno, tedioso. Cuando los nifios entraban a la
edad escolar, pasaban cinco afios en la escuela elemental. El ypappotiotg les
ensefiaba el alfabeto y luego las palabras —con énfasis en la escansién y la division
silabica correcta— mediante infinitos ejercicios de copia y dictado. Los jovenes
de los doce a los quince afios eran instruidos por ypappaTikoc, quien insistia en
la lectura de poesia, especialmente de la épica homeérica, pero ahora de manera
analitica, para adquirir conocimientos de mitologia, geografia e historia, aunque
con el mismo método de la recitacion en voz alta y la memorizacion.
Comenzaban en este punto los ejercicios practicos de los mpoyvuvéouarta, que se
iban a complejizar mas adelante con los estudios especificos de retdrica. Las
ultimas fases de la maideia en Alejandria estaba reservada a la formacion de los
prtopeg y copiotal, pero a esa altura ya no habia una normativa rigida. Los
sofistas tuvieron en realidad su apogeo en el siglo segundo, cuando obtenian
ingentes ganancias —como Luciano de Samosata— por sus apariciones publicas y
por sus ensefianzas privadas.

Los filsofos propiamente dichos tuvieron un efecto menos directo sobre los
ambitos culturales de la ciudadania alejandrina en general, especialmente porque
en la Antigliedad el estudio de la filosofia, exceptuando sus primeros niveles,
implicaba un estilo de vida, casi como un llamamiento religioso, que muchas
veces apartaba a un hombre de su entorno. No obstante, los personajes eruditos
—como Eudoro, Filén y tantos otros— seguramente recibieron su primera
educacion bajo las modalidades antes descriptas.

3. Alejandria, la eterna

La fundacion de Alejandria®, la primera de otras muchas fundaciones realizadas
por Alejandro, a principios de 331 a.C., esta registrada en términos bastante
fiables por Arriano, en la Anabasis de Alejandro Magno®, escrita unos quinientos
afios después del suceso. También estd mencionada en la Vida y hazafas de

8 Sobre la fundacién de Alejandria, cf. Martin (1980); Harris y Ruffini (2004); Chialva (2012);
Erskine (2013).

% Parafraseamos en adelante la edicion de Arriano de A. G. Roos y G. Wirth, “Alexandri anabasis”
en el volumen | de las obras completas (1967).
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Alejandro de Macedonia del Pseudo-Calistenes'?, pero rodeada de circunstancias
romanticas o miticas, propias de la narrativa del siglo tercero. También podemos
obtener algunos datos de la Vida de Alejandro de Plutarco, enfrentada y
comparada con la vida de Julio César en Vidas paralelas®*.

Arriano (I11. 1.1) relata que después de la caida de Tiro en 332/1 a.C.,,
Alejandro marcho hacia el sudoeste para avanzar sobre Egipto, en ese entonces
bajo hegemonia persa (rey Dario I11), para consultar el oraculo de Zeus-Amén en
el desierto de Libia. En su camino desde Menfis, donde fue coronado faraon, se
detuvo en un lugar distante unos seis kilometros de Naucratis, en el extremo
occidental del Delta, entre el lago Mareotis y el mar. Arriano (111.1.5) afirma que
ese sitio parecié a Alejandro el mejor para fundar una ciudad, y personalmente
establecio los puntos principales: donde se debia construir el 4gora y los templos,
previendo honrar a los dioses griegos y a la Isis egipcia. En Egipto ya existian
numerosas pero pequefias colonias griegas y posiblemente una de ella era
Rakotis'?, el pequefio poblado que estaba emplazado en el lugar donde luego se
fund6d Alejandria. Los pobladores iniciales fueron seguramente soldados
macedonios, los habitantes de la cercana Canopus y los residentes de una docena
de aldeas o ciudades adyacentes no especificadas, es decir, todos los que vivian
dentro de un radio de 50 kilometros alrededor de la nueva ciudad.

La posicion geogréfica disfrutaba de la ventaja de no estar sometida a las
variaciones del Nilo, pero si comunicaba con el gran rio a través de un canal que
corria hacia el lago Mareotis, lo cual facilitaba la llegada de mercaderias hasta el
puerto®®,

10 Este Calistenes es homdnimo (debido a que Juan Tzezes atribuyé su obra a Calistenes) del
historiador ‘oficial’ de las campafias de Alejandro, el sobrino de Arist6teles. Mas se trata
indudablemente de un ciudadano de Alejandria que vivid en el siglo tercero. Ver la edicion en
griego de Wilhem Kroll (1958), hay traduccion al castellano, con prélogo y notas, de Carlos
Garcia Gual (1977).

11 véase la edicion de Konrat Ziegler (1968).

121 a poblacién de PoxdTig en la costa norte de Egipto, puedo haber sido una instalacién militar
y se incorpord a la nueva ciudad, al igual que otros pobladores de la isla de Faros. Cf. Fraser
(1972: 1.6 y 17); para el papel de Rakotis en la tradicion egipcia tardia, cf. Chauveau (1999).

13 Cf. el capitulo “Creating a Metropolis: A Comparative Demographic Perspective” de Walter
Scheidel en Harris y Ruffini (eds.) (2004: 1-32), de cuya pagina XX extraemos este mapa.
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Otra fuente a la que hemos recurrido para conocer los origenes de Alejandria
es la Geografia de Estrabén que describe la ciudad como le apareciera a un
visitante que llega por mar. Estrabdn (a caballo del comienzo de la era comdn)
nos aclara que ya no existia Faros como isla. Afirma: “el Nilo sigue
transformando el mar en tierra firme [...] el poeta decia que Faros estaba en el
mar, porque antes no estaba como ahora unido a la tierra egipcia” (XI1.2.4).
Estrabon hace una defensa de Homero —a quien denomina simplemente “el
Poeta” (aqui y en 1.2.23)—y afirma que “nada de lo mencionado sobre Egipto era
desconocido por el Poeta” (1.23.6-7), aunque hay quienes lo critican
(mpopépovotv) porque ha denominado a la isla de Faros “de alta mar” (medaryia).
Estrabon se esta refiriendo a Eratdstenes, de quien era un apasionado admirador,
salvo en este aspecto del desprecio de Eratostenes por Homero como geografo.
Curiosamente, todos los relatos o menciones de la fundacion de Alejandria hacen
alusion de manera mas o menos detallada a la isla de Faros. No obstante, en
ninguno de los textos de la antigliedad aparece la isla como tal. Solamente en
Odisea 4.354-357:

Hay una isla de agitadas olas (vijoog moAOkAvcTog) en el ponto
en frente de Egipto (Aiyvrtov npondpoife) —la llaman Faros—,
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tan lejos cuanto una concava nave en un dia
si sopla por detras sonoro viento puede recorrer.

Estos versos son parte de la narracion enmarcada de las aventuras de Menelao
en Egipto. En el canto cuarto de Odisea se relata el naufragio de Menelao en la
isla de Faros (vv. 351-362), donde se va a producir un dialogo con lIdotea (vv.
363-425), que lo ayuda a capturar de Proteo (vv. 426-459), su padre. Luego de
someter al multiforme Proteo (vv. 460-570), Menelao deja la isla (vv. 571-586).

Faros es famosa por varios motivos, uno de los mas importantes es que alli se
ubica la leyenda —que narra la Carta de Aristeas— de la traduccion milagrosa del
texto sagrado de la Tora, por setenta y dos sabios, del hebreo al griego, para lograr
la Septuaginta, la obra méas importante e influyente en la cultura del mundo
occidental. En la época en que se escribié la Carta (finales del siglo Il a.C.) ya
estaba construido el “dique de mar de siete estadios” (§301) que unia la isla al
continente. “Dique” dicen las traducciones al castellano!, y dan la idea de que
es una construccion por mano del hombre. Pero la palabra en griego es avaywopa,
que es un neologismo o hapax que aparece por primera vez en Aristeas, es un
compuesto con y®dpo, que refiere a un banco natural de tierra a un promontorio.
Es decir, ya en aquella época se trataba de una peninsula y no de una isla.

Mi hipétesis es que la isla de Faros nunca fue una isla y que la peninsula de
Faros se sigue denominando “isla” hasta el dia de hoy por influencia del texto
homérico en practicamente todas las narraciones sobre la fundacion de
Alejandria. El texto de Plutarco, por ejemplo, va méas alla y relata que Alejandro,
antes de decidirse a fundar Alejandria en ese sitio tuvo un suefio, en el que se le
aparecié un anciano de cabellos blancos que le recitaba un pasaje de Odisea:
“Hay una isla de agitadas olas en el ponto en frente de Egipto —la llaman Faros”.
Plutarco agrega que cuando Alejandro se despertd quiso conocer la isla de Faros
y comprobd que en efecto tenia una ubicacion privilegiada y mas aun si, por
medio de un dique se la unia a la costa. Plutarco adjudica la construccién del
digue a una decision de Alejandro. Por tanto se atribuye su disefio y construccion
al arquitecto Dindcrates, que llamé Heptastadio ("Entootadiov) a esa escollera,
por tener una longitud de siete estadios (1295 metros) que une Faros al
continente. El itsmo que queda en medio define los dos grandes puertos: el Gran

14 Como la de Jaume Portulas (2007). La misma se encuentra disponible en la pagina web
www.traduccionliteraria.org/1611/esc/biblia/aristeas.htm.
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puerto hacia el este y el Ebvootog (Puerto del buen regreso), hacia el oeste que
es el puerto actual de la ciudad. El faro de la isla de Faros fue construido unos 50
afios después de la fundacidn por Soéstrato de Cnido, con un fuego continuamente
prendido en la clspide!®, guiaba a los navegantes que traian mercaderias de
lejanos puntos del mundo conocido. El faro fue posiblemente el factor principal
para que el pequefio poblado fuera creciendo y enriqueciéndose hasta convertirse
en la cosmopolis que recibia en sus muelles mercaderias de toda especie después
de haber surcado el Atlantico y el mar Mediterréneo.

El arquitecto Dindcrates trazo el primer plano de la ciudad en damero, es decir
con calles paralelas y perpendiculares a la calle mayor que cruzada la plaza.
Desde el inicio estuvo dividida en cinco distritos denominados: alfa, beta,
gamma, delta, épsilon. Cuando Alejandro se marchd de Egipto para continuar sus
campafas dejé como administrador a Clemenes de Naucratis. No obstante,
Alejandria no fue un centro rico y cosmopolita hasta que asumi6 el primer
Ptolomeo, que construyé un gran palacio de marmol y, enfrente, el Movcgiov,
que en su interior comenzé a albergar la inmensa biblioteca. Ptolomeo declard
patron de Alejandria a Serapis®, una divinidad sincrética. Segun Tacito, Serapis
ya habia sido el dios de Rakotis, pero lo cierto es que la estatua de Serapis, que
estaba en el Serapeo era de estilo totalmente griego y con atributos muy similares
a los del dios Hades, con una cesta o medidor de grano, que representa el mundo
subterraneo y a sus pies un perro que parece Cerbero y una serpiente!’.

15 El faro fue destruido por completo en 1340. Ya habia sido severamente dafiado por un terremoto
en 956 y mas ain en 1303. Los datos son aportados por la obra de Al-Magrizi (1364-1442) que
escribié mas de 200 pequefios tratados sobre monumentos y datos histéricos de Egipto. Cf. El
Daly (2005: 180).

16 Sobre Serapis, cf. Welles (1962) y Stambaugh (1972).

17 Arriano (Andbasis VII. 26, ed. de Roos y Wirth) hace una mencidn de Serapis que toma de las
Efemérides Reales cuando se relata la muerte de Alejandro y dice que los generales que lo
rodeaban en su agonia se preguntaban si era conveniente llevar a Alejandro al templo de la
divinidad para suplicar su curacién. Esto quiere decir que un dios Serapis ya existia en Babilonia
(donde murié Alejandro) o —con menos probabilidad— un santuario portatil de la divinidad
acompafié a Alejandro en su expedicion. La foto de Serapis que reproducimos en este trabajo esta
tomada por Kosobu / Alamy, el 22 abril 2013 en el Foro Romano, Roma, Italia.
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El Museo y la Biblioteca

El poeta y erudito Filetas fue elegido por Ptolomeo | Soter como tutor de su hijo
nacido en la primavera de 308 a.C. en la isla de Cos. Ptolomeo Il Filadelfo, hijo
de Berenice I, fue coronado como corregente con su padre en 285 y lo siguid
como rey de Egipto desde 283 a 246 a.C. Se casé cuando tenia alrededor de 17
afios con su hermana Arsinoe. La educacion literaria del joven Ptolomeo -y
probablemente la de Arsinoe también— fue completada por su segundo tutor,
Zenddoto de Efeso, discipulo de Filetas. Para educarlo en ciencias fue convocado
Estraton, que en Atenas habia sido el director del Liceo después de Teofrasto.
Zenddoto, un gran estudioso de Homero, fue el primer bibliotecario de la
Biblioteca de Alejandria. Fue el primer editor critico (dtopfdtnc) de Homero.
Cotej6 diferentes manuscritos de la biblioteca, desech6 o marcé los versos
dudosos, alterd algunos hexametros y es probable que haya sido él quien dividié
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los poemas homéricos en veinticuatro cantos, utilizando mayusculas para los
cantos de Iliada y minGsculas para Odisea®®.

No hay constancia de que los sabios que posteriormente trabajaron en la
biblioteca —como Tedcrito, Calimaco y otros— educaran alli a los hijos del
soberano, la prestacion de ensefianza era voluntaria, pero no estaba abierta al
publico, sino restringida a unos pocos privilegiados. Lo que interesa a nuestros
fines son las tareas de investigacion que se llevaban a cabo en el Museo,
especialmente las intervenciones en los textos de Homero. Habia varias versiones
de Illiada y Odisea que procedian de distintos lugares, con grandes discrepancias
en el nimero de versos y en la division de los episodios. Podriamos decir que
Zenodoto fue el primer editor critico (dtopOmdnc) de Homero. Aplicd la atétesis
o condena al material espurio, aunque no es posible determinar bajo qué
principios compar6 manuscritos. Suponemos que eligio el que consideré el mejor
texto. Es decir, lo méas probable es que usara un solo texto existente como base
de su edicion (y no un stemma o arbol genealdgico de la obra), nos queda la duda
si el ejemplar elegido era el que seguia con mayor fidelidad al remoto original o
arquetipo.

Como ya dijimos, los trabajos de la Biblioteca tienen una gran deuda con el
aristotelismo: nace la filologia, que por primera vez enfrenta el estudio de la
literatura con métodos analiticos y cientificos. Tanta fue la influencia de los
métodos aristotélicos que Estrabdn, en su Geografia (XI11.54) afirma —haciendo
caso omiso de las coordenadas de tiempo y lugar— que fue Aristoteles quien
ayudo a organizar la biblioteca. Si bien no es verdad (Aristoteles murié en 322 y
la Biblioteca empez6 a organizarse en 295), las Pinakes de Zenddoto y Calimaco
le deben mucho a la metodologia aristotélica de catalogacion del material®®.
Demetrio de Falero, por su parte, aplicé todo lo aprendido en la escuela
peripatética a sus tratados Acerca de la lliada, Acerca de la Odisea y Acerca de
Homero. Francesca Schironi, una de las principales investigadoras en la
actualidad sobre los métodos de Aristarco de Samotracia para la edicién critica

18 Cf. Pfeiffer (1968: 105-122) y Reynolds y Wilson (1991: 8-12).

19 Mivoxeg significa “tablas”, cada tabla etiquetaba un cesto en el que estaba guardado un nimero
de rollos, alli se hacia constar de cada papiro o pergamino el titulo, tema, nombre del autor y
datos biograficos de este. Zenodoto empezd con un método de catalogacion de orden alfabético
basado en la informacion de las Pinakes. EI método fue perfeccionado y establecido
definitivamente por Calimaco de Cirene, y continuado por sus sucesores, Apolonio de Rodas y
Eratostenes de Cirene. Cf. Witty (1958: 132-136) y Casson (2001: 38-39).
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de Homero en Alejandria afirma que si bien el espiritu y la esencia del trabajo de
Aristoteles y el de Aristarco fueron fundamentalmente diferentes, también es
verdad que el segundo aplica todos los principios aristotélicos en relacion con la
gxooo1g de Homero (2009: 313).

Intérpretes de Homero y exégetas de la Biblia

La gran innovacion en términos epistemoldgicos que surgio y se desarroll6 en
Alejandria fue el cruce de dos modos de enfrentar el problema de la aprehension
de sentido de los textos sacralizados. Por un lado, la comprension de los poemas
homeéricos bajo la luz de una perspectiva monoteista y, por otro, la lectura del
Pentateuco iluminada por la filosofia griega. A ambos itinerarios filoséficos se
los ha denominado alegorismo o lectura alegorica®®. Hasta hace poco tiempo las
lineas de investigacion que estudiaban la recepcion de Homero en la época
alejandrina y la exégesis biblica no se encontraban en ningln punto ni existia
confluencia de intereses. Se pensaba que habia una brecha insalvable entre la
literatura que Homero representa y un texto divinamente inspirado, pasible de ser
interpretado solo por te6logos. No fue sino hasta hace pocos afios que se comenzo
a apreciar la construccion activa de los significados de ambos textos cuando se
estudia uno iluminando al otro. La tesis Jewish Exegesis and Homeric
Scholarship in Alexandria de Maren Niehoff (2011) constituydé un hito en las
especulaciones sobre esta materia.

Las conexiones entre exégesis biblica y erudicion homérica en Alejandria se
sostienen en los multiples matices de la tenaz relacién entre el judaismo y el
helenismo, primero bajo los Ptolomeos y mas tarde en el marco del Imperio
romano. Mientras que el grado y la naturaleza de la helenizacion en el resto del
Imperio siguen siendo controvertidos, el judaismo alejandrino es un caso

20 E| estudio de las diversas corrientes y autores que utilizaron la alegoria como modalidad
poético-hermenéutica comenzaron a despertar interés a partir de la publicacién de dos
monumentales manuales en lengua francesa a mediados del siglo pasado: Les mythes d'Homére
et la pensée grecque de Félix Buffiere (1956) y Mythe et allégorie: les origines grecques et les
contestations judéo-chrétiennes de Jean Pépin (1976). Este tipo de investigaciones se ha
intensificado en las Gltimas décadas, con los estudios, por ejemplo, de Robert Lamberton (1989),
David Dawson (1992) y Jon Whitman (2000). En la dltima década, hubo una profusa produccion
de investigadoras, como llaria L.E. Ramelli (2008) y Maren Niehoff (2011).
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particular. Mas que en otros lugares es un fendmeno de sintesis, de sincretismo.
El judaismo no se ve a si mismo de modo alguno como antitesis del helenismo
sino mas bien busca en la literatura griega una forma creativa de expresar la
identidad judia.

Los textos homéricos son textos candnicos de la literatura. Pero en honor de
verdad en el marco del canon literario griego, lliada y Odisea no son
consideradas meramente obras literarias, sino que su estatus se acerca mas a la
sacralidad de la Biblia que a la admiracion que despierta un Séfocles, pongamos
por ejemplo. Los textos llamados fundacionales responden a tres caracteristicas:
(1) ocupan un lugar central en la educacion; (2) son el objeto de una actividad
hermenéutica tendiente a defenderlos de toda critica; (3) son transmisores de los
rasgos identitarios de la comunidad a la que pertenecen. En estos rasgos
coinciden tanto la Biblia como la poesia homérica, veamos:

(1) Una de las caracteristicas sobresalientes de los textos fundacionales es ocupar
un lugar esencial en el sistema educativo. Huelga detenerse en el papel de los
cinco primeros libros de la Biblia en todos los niveles de la educacién judia. El
protagonismo de Homero en la educacion griega no es diferente. La paideia
mantuvo las epopeyas homéricas en sus planes de ensefianza de manera
invulnerable. Incluso fracasé el intento de Platdon de quitar a los poetas de la
educacion (Republica 398d-400d; 607a) y triunfd por el contrario el ciclo de
estudios que propugnaba Isdcrates: una educacién edificada sobre los cimientos
establecidos por la paideia tradicional.

(2) Los poemas homeéricos fueron el estandarte de una actividad apologética. Fue
en esta época cuando se afianzaron —como dijimos— dos formas de abordar el
problema de la aprehension de los significados ocultos bajo la letra: por un lado,
interpretar lliada y Odisea a la luz de los fundamentos del monoteismo vy, por
otro, leer el Pentateuco con parametros tomados de la filosofia griega. Esta
préctica, como un modo de entender tanto la Biblia como los poemas de Homero,
continud y se afianzo6 durante siglos, hasta arribar al alegorismo cristiano.

(3) Los textos fundacionales representan la identidad de una comunidad, esta
caracteristica escapa incluso a la voluntad de los gobernantes o clases
dominantes. En el siglo de Augusto, Roma pretendié ver en la Eneida de Virgilio
—que imitaba lliada y Odisea— un texto homdlogo que reflejara la identidad
nacional y politica. Pero no obtuvo un éxito secular. La prueba es que en el
Imperio bizantino, las clases altas siguieron viendo que los poemas homeéricos
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eran esenciales para la educacion de sus hijos. Perpetuaron por tanto la tradicion
homeérica y legaron sus fundamentos a la modernidad.

En la época alejandrina tanto las inverosimilitudes de los relatos homéricos
como las incoherencias de las narraciones biblicas trataron de ser salvadas
apostando a la infinita sabiduria de esos textos, oculta en su lectura literal. Se
practico la busqueda de significados ocultos o figurados que encontraban su
legitimacion en el mismo problema que pretendian disipar. Es decir, se procuraba
eliminar con una marcada intencion apologética las contradicciones del texto
poético afirmando que se trataba de una forma superior de expresion, utilizada
para comunicar lo que en sustancia es inexpresable. La lectura de las
alegorizaciones se basaba en el principio de autoridad de interpretaciones
precedentes, a las que se agregaban las propias licencias hermenéuticas, en
ocasiones tan inusitadas, que queda una pregunta flotando: hasta qué punto el
intérprete estaba seguro de esas verdades estaban realmente contenidas en los
textos poéticos y sagrados y en qué medida era consciente de que estaba
manipulando la indagacion.

Ahora bien, las llamadas lecturas alegoricas de los primeros siglos de la era
comun son fundamentalmente lecturas del platonismo (dualismo ontolégico,
retorno al mundo de las ideas, etc.), o al menos eso entendemos los que
estudiamos filosofia antigua. Pero este hecho plantea una paradoja un tanto dificil
de explicar: no hay cosa que caracterice mas la distancia entre Platon y los
neoplaténicos que la posicidn con respecto a Homero. Platén rechaza a Homero
como educador en sus didlogos y, por el contrario, hay una insistente apelacion a
la autoridad de la lliada —poética, oracular o filos6fica— en autores como Plotino
o0 Proclo, por mencionar los neoplaténicos mas importantes. Veamos lo que dice
Platon de Homero. Platon reconoce que Homero “es el mas grande poeta”
(romtikwrtatog) Yy el primero de los tragicos, pero recomienda que en cuanto a
poesia, solo deben admitirse “en nuestro estado” (gic moAwv) los himnos a los
dioses y “las alabanzas a los hombres buenos” (éykopo toig dyaboic)”
(Republica 607a). La seccién 377b-402c de Republica comprende un extenso
examen de los elementos de la poesia que posiblemente atentaban contra la
formacion religiosa y moral de los atenienses. Quiza deba entenderse la postura
platonica como una determinacién a liberar a los gobernantes del Estado ideal de
la sujecion ideoldgica a una tradicion poética arraigada en la mentalidad de sus
contemporaneos. Lo cierto es que también en Protagoras (339a-348a), Platon
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sefiala que las interpretaciones de los textos poéticos eluden una de las
actividades fundamentales de la indagacion socrética, el Eieyyog, el escrutinio de
la refutacion, es decir, no pueden ser corroboradas, no se pueden ser puestas a
prueba como verdad.

Sin embargo, la interpretacion alegorica de los poemas de Homero sobrevivio
durante siglos gracias a la mediacion de las interpretaciones platonistas. El
extensisimo trayecto de las alegorias parte con toda probabilidad del antiguo
pitagorismo en el sur de Italia (muy dificil de reconstruir), atraviesa los escritos
del medio y neo-platonismo y arriba a los comentarios medievales pasando por
la literatura bizantina. Este largo y ancho sendero que se prolonga por siglos
acarrea una transformacion de las categorias del platonismo, en primer lugar
porque se va integrando a la lectura de las Escrituras, pero ademas porque se
mezcla con la mistica del denominado gnosticismo. EIl pensamiento gnéstico de
Egipto, conocido mas profundamente a traves de la biblioteca de manuscritos
descubierta en Nah Hammadi en 1945, se nutre de corrientes sincréticas
filosofico-religiosas cuyo origen y fuente ain desconocemos en su gran mayoria.
Cuando los filésofos de los primeros siglos de la era comin empezaron a percibir
los mitos como “simbolos” o “enigmas”, los platonistas de la época propugnaron
la idea de que Platon estaba inspirado en Pitdgoras. Lo cierto es que del
pitagorismo, que supuestamente se habia desarrollado en el sur de Italia y desde
alli habia llegado a Egipto, no hay fuentes directas.

Quisiera terminar mi exposicion con una hipdétesis. La literatura en lengua
griega que se desarrolla en Egipto en los primeros siglos le debe —en dimensiones
aun desconocidas— un caudal importante de influencias mistico-religiosas,
impregnadas de astrologia, numerologia y reglas de la armonia, a un sustrato de
ciencia y conocimientos autoctonos. No se han comenzado todavia hoy, en pleno
siglo XXI estudios integradores serios que traten en un mismo plano la filosofia
griega antigua, la hermenéutica de las Escrituras y la tradicion de raigambre
egipcia. Es un desafio atractivo pero que exigira una dedicacion ardua vy
prolongada.
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BGU 4 1151.1-2 Y EL ARCHEION TON IOUDAION.
INTERPRETACION, TEXTO GRIEGO Y TRADUCCION

Paola Druille

Introduccion

En los afios 1902-1905, el arquedlogo Otto Rubensohn (1867-1964) dirigio las
excavaciones de la necropolis de Abu Sir al-Malag, localizada geograficamente
en un asentamiento egipcio del nomo de Herakledpolis, cuyo antiguo nombre fue
posiblemente Bousiris (Tcherikover y Fuks 1960: 1). Durante estas excavaciones,
la expedicién de Rubensohn investigo el cartonaje de las momias de la necrdpolis
de Abu Sir al-Malaq y descubrié un papiro (37 cm. x 12 cm) formado por tres
documentos escritos en letra cursiva con cuyympnoceict conservadas en el archivo

1 Seglin Schubart (1913: 47), entre los documentos alejandrinos, predominan aquellos redactados
en forma de cuvydpnoig (synchoresis). Este documento era un contrato privado; “jedes zwischen
zwei Privatpersonen oder Privatparteien geschlossene Rechtsgeschéft kann in dieser Form
aufgesetzt werden; der Inhalt ist fir sie gleichgultig. Wir finden hier am zahlreichsten die
Urkunden uber Entleihung und Uber Riickzahlung eines Darlehens vertreten, weil der gleichen
Geschéfte Uberhaupt einen besonders breiten Raum einnahmen; aber daneben sehen wir Kauf und
Verkauf von Sachen und Rechten, Miete und Pacht, EheschlieBung und Ehescheidung, Vertrage
tber Kinderpflege und deren Losung, Burgschaft und Sicherstellung des Biirgen, Erledigung der
Vormundschaft, Erbteilung, Schenkung, Lieferungsvertrag, Verpfandung, Ldsung eines
Lehrlings vertrags, sowie einige verwickelte Rechtsgeschéfte, die mehrere Vertrége
einschlieBen” (p. 47). Regularmente, las cuvywpnoeig estaban dirigidas a una autoridad judicial
(véase p. 48; Mitteis 1912: 65), eran presentadas por ambas partes del contrato y, de acuerdo con
la naturaleza del envio, concluian con la solicitud a&oduev. Véase infra I. 17 en traduccion de
BGU 4 1151; también Mitteis (1912: 66), quien considera posible que la autoridad pusiera su
firma en el documento para perfeccionar el acto; “aber die materielle Beurkundung konnte nur in
der Tatigkeit seiner Bureaubeamteu liegen” (p. 67). Sobre la cuvy®pnoig, sus caracteristicas y su
historia, véase Wolff (1978: 91-95); también Lewald (1953: 429-438); Wegener (1955-1956: 97-
111); Allam (1984: 175-181); Mitthof y Papathomas (2015: 94-95). Entre los contratos en los que
participaron judios, Tcherikover y Fuks (1957: 34) encuentran una escritura de divorcio (= CPJ
2 144), dos compromisos de nodrizas (= CPJ 2 146-7) y algunos contratos de préstamos (= CPJ
2 148-9). Todos estos contratos estan escritos en griego por funcionarios griegos. “So it follows
that the family life of Alexandrian Jews, their marriages and divorces, were regulated by Greek
contracts in accordance with the principles of the Hellenistic law” (p. 34).
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notarial® de Alejandria®. El papiro fue editado por W. Schubart y publicado por
primera vez en el volumen IV de Aegyptische Urkunden aus den koniglichen
Museen zu Berlin (1912). Los documentos presentes en el frente del documento
fueron catalogados con los nimeros 1125.2 (= BGU 4 1125.2, Il. 16-34, pp. 223-
224)*y 1151.1 y 2 (= BGU 4 1151.1, Il. 1-18, y BGU 4 1151.2, Il. 19-25, pp.
276-277)°, y los ubicados en el reverso con el nimero 1151.3 y 4 (= BGU 4
1151.3, II. 26-49, y BGU 4 1151.4, 1. 50-55, pp. 278-279)%. Aunque de estos
documentos, solo BGU 4 1151.1 y 2 consiguié mayor atencion por parte de los
investigadores posteriores.

Estos textos contienen una cvyywpnoig redactada en conformidad con un
testamento presentado previamente en una oficina notarial judia llamada T@®v
Tovdaiwv dpyelov, cuya existencia era desconocida antes de la publicacion de
este papiro. El editor también consigue reconocer la fecha de redaccion de la
ovyydpnoic. De acuerdo con las referencias de los documentos, estima que BGU
4 1151.1-2 fue escrito el 12 de abril del afio 13 a.C. (1{ Kaicapog @appo(D0u) 1g,
1.18); mediante esta indicacion, Schubart reconstruye el mes Mecopn en la frase
Megoopn £ tob gigovrog 1 (8tovg) Koicapog de la linea 24 (1912: 277).

2 Los documentos habrian sido guardados en la oficina del asesor legal (véase Seidl 1973: 67), 0
en la oficina del escriba del procurador (véase Schubart 1913: 45) de la ciudad portuaria. Para
Jordens (2004: 338), se trata predominantemente de contratos que fueron recogidos en el llamado
kataAoyeiov, una oficina de registro estatal encargada de funciones notariales con sede en
Alejandria. Véase P.Oxy.73.34 (siglo | d.C.), 2134.2 (siglo Il d.C.); Burkhalter (1990: 191-216,
esp. 203-206).

3 El papiro formaba parte de un grupo de ocho cvyywpriceic que habrian sido redactadas entre los
afios 6 y 26 del princeps y conservados en el archivo notarial de Alejandria. Esta conclusion esta
basada en las alusiones geogréficas y topograficas dadas a conocer por los papiros (cf.
Tcherikover y Fuks 1960: 1; Schubart 1913: 37ss.), que se unen a la aparicién de soldados que
sirven en la 22a legion asentada en la capital (cf. Lesquier 1918: 388), la evidencia del papiro
BGU 4 1140 (= CPJ 2 151, 1. 4, afio 5/4 a.C.), donde la palabra griega évtad6a ha sido asociada
directamente con la ciudad portuaria y a la mencién de instituciones especificamente alejandrinas,
como el xpuniprov registrado en BGU 4 1102, 1106, 1129 y 1132. Véase Mitteis (1912);
Tcherikover y Fuks (1960: 1).

4 BGU 4 1125.2 (Trismegistos (=TM) 18568), Il. 16-34 es un contrato de aprendizaje que refiere
el entrenamiento del esclavo Narkissos para que se convierta en flautista. Se supone que el
entrenamiento habria durado un afio y habria costado 100 dracmas al duefio de esclavos Cayo
lulio Filio, a cuyo costo también se paga la ropa y el mantenimiento del esclavo. Cf. Bélis y
Delattre (1993: 114-115).

>TM 18568.

5 BGU 4 1151.1 (TM 18568), Il. 1-18 y BGU 4 1151.2 (TM 18568), Il. 19-25, registran un
contrato de pago de una herencia en dos partes, como analizaremos mas adelante; BGU 4 1151.3
y 4 contienen un contrato de préstamo con prenda.
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Finalmente, si bien no proporciona ninguna interpretacion del contenido del
papiro, su edicion permite la identificacion de los siguientes datos: 1) nombre de
autoridad, (ITpotapyog, l. 2); 2) nombres de las partes del contrato (Dionisia, hija
de Ariston, Il. 3, 5, 8, 15, 20; Alejandro, hijo de Nicodemo, Il. 4, 5, 7, 8, 13, 16,
19); 3) asunto en disputa vinculado con un legado de 200 (;?)’ de plata dejado
por Teodoro, hermano de Alejandro, a Dionisia (ll. 5-8 y 22); 4) reconocimiento
de la recepcion de 100 (¢,?) del legado (ll. 5-7 y 23); 5) referencia a un testamento
presentado por Teodoro en la oficina notarial de los judios (ll. 7-8); 6) fecha
limite para la entrega de la parte restante (Il. 10-12 y 24); 7) sanciones juridicas
e intereses por incumplimiento del pago (ll. 12-17); 8) fecha de redaccién del
contrato (I. 18). La edicién de Schubart no reconoce otros datos mas que los
enmendados en los textos reconstruidos. Aungue detecta que los textos registran
informacion del archivo notarial judio y su actuacion legal, no consigue
profundizar en las caracteristicas de su funcionamiento ni en el contenido
especifico del documento. Sin embargo, advirtié que los nombres de Alejandro,
hijo de Nicodemo, y de su hermano Teodoro, también aparecen en las cuatro
ovyyopnoelg del papiro BGU 4 1132, donde se los Ilama macedonios (1912: 276)
y revela datos de considerable valor para comprender la situacion econémica de
Alejandro. BGU 4 1132 refiere que el fallecido Teodoro habia tomado prestado
de Ammonio una suma de 500 dracmas. Cuando no pudo pagar su deuda, algunas
parcelas de su tierra en la chéra de Alejandria fueron subastadas y derribadas por
una prosbolé a favor del acreedor. En consecuencia, la deuda se redujo en 200
dracmas. Las siguientes tres cuyywpnocelg tratan sobre préstamos adicionales de
500, 200 y 200 dracmas respectivamente. Los editores concluyen que la
ovyydpnoig final, de la cual solo han sobrevivido las 11. 1-5 del documento,
podria haber referido al pago de la deuda por parte de Alejandro, o al compromiso
de saldar la deuda de su hermano Teodoro. Estas cuatro cuyyopioeic® fueron
datadas en una fecha inmediatamente anterior a la cvyy®pnoigde BGU 4 1151.1-
2, y por esta razén V. A. Tcherikover y A. Fuks trataron de publicar ambos
papiros de manera consecutiva.

" Los signos de pregunta (;?) sefialan la ausencia de una referencia de moneda especifica en el
papiro.

8 Schubart (1913: 240-242) estima que la primera cvyydpnoig data de agosto / septiembre del
afio 16 a.C. (1. 6), la segunda de septiembre / octubre del afio 16 a.C. (l. 25), la tercera de octubre
/ noviembre del afio 15 a.C. (l. 31), y la cuarta de mayo / junio del afio 14/13 a.C. (l. 38). Esta
ultima referencia es utilizada por Schubart para la datacion definitiva del papiro.
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Tcherikover y Fuks revisaron la edicion elaborada por Schubart. Pese a que
no encontraron errores en las enmiendas de la primera publicacion, sugirieron
lecturas de gran valor. En su publicacion incluida en la seccion VII titulada “Jews
in Alexandria in the Early Roman Period” (pp. 1-24) del volumen 11 del Corpus
Papyrorum Judaicarum (=CPJ 2, 1960), Tcherikover y Fuks unificaron BGU 4
1151.1-2, lo catalogaron con el nimero 143 (=CPJ 2 143, pp. 8-10) y elaboraron
una traduccion al inglés. Al mismo tiempo, insertaron palabras para completar la
definicioén de un espacio temporal (“afio”, €&tovg, 1l. 11, 18, 24) o de una unidad
monetaria particular (dpayuac, Il. 6, 14, 15, 23, 24; dpayudv, Il. 6, 10, 22), y
conectaron el contenido de BGU 4 1151.1-2 con BGU 4 1132, también publicado
en CPJ 2 y catalogado con el nimero 142 (=CPJ 2 142, pp. 5-8). Finalmente,
analizaron el documento elaborando una sintesis de las referencias localizadas en
el mismo (pp. 8-9), que podemos dividir en estas partes: 1) mediante un
testamento de Teodoro hecho en da T0d @V Tovdaimv apyeiov (11. 7-8), lega a
Dionisia una suma de 200 dracmas. La suma se la debe Alejandro, hermano de
Teodoro; 2) Dionisia acusa recibo de la mitad de la suma; los restantes 100
dracmas se pagaran a plazos en 17 meses; 3) las férmulas habituales relativas a
las multas, en caso de que el deudor no pague. Segun Tcherikover y Fuks, dado
que el testamento de Teodoro se redact6 1 tod t@v Tovdaimv apyeiov, asumen
que los dos hermanos eran judios, y sugieren que Dionisia probablemente era
judia, pero ninguna informacién permite confirmar esta tesis. Estas conjeturas
todavia son dificiles de comprobar en el estado actual del papiros; sin embargo,
coincidimos con los editores cuando reconocen que BGU 4 1151.1-2 es el Gnico
papiro de todos los reconstruidos hasta el momento que menciona el t@dv
Tovdaiwv. Segun los editores, “the moAitikov apyeiov, i.e. the notary's office of
the molc of Alexandria, occurs in BGU iv (...), and the Tovdaiwv apyciov seems
to have been its counterpart, i.e. the records-office of the Jewish politeuma in
Alexandria (...)” (p- 9). Ningiin nuevo documento ha permitido invalidar esta
tesis.

Los autores posteriores aceptaron las enmiendas de Schubart y Tcherikover y
Fuks y solo propusieron escasas restauraciones aisladas. Este es el caso de
Koenen (1968: 253). Luego de revisar la edicion de Tcherikover y Fuks, localizé
algunas inconsistencias temporales. Koenen interpreta que BGU 4 1151 es un
contrato para el pago de una herencia de 200 dracmas. Observa que se han pagado
100 dracmas en efectivo; para los 100 dracmas restantes, se elige un aplazamiento
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de 17 meses hasta el séptimo (?) Mesore (linea 24, Meoopn ) del afio siguiente.
Sobre esta base, completa los espacios perdidos de las lineas 10-11. Restaura
xpO(vov) pijvag 1§ amo [.] tod €ve(otdtog) un(vog) @app(odor) de las lineas 10-
11 por ypd(vov) ufvag 1 amod [C] tod éve(otdTog) un <vog> Doapu(odot), que
traduce por “Aufschub von 17 Monaten, gerechnet vom 7. des gegenwértigen
Monats Pharmuthi”. Para Koenen, los dos meses incompletos cuentan a modo de
meses completos; el contrato probablemente no se firmé el 17 de Farmuti (“[Z.
18 ®apo(V0y) 1£]”), sino el 7 (“[Papuo(v61] {]”), de lo contrario, el dia 1{ se
reproduciria uniformemente en las lineas 10, 18 y 24. Esta reconstruccion es
aceptada por Boswinkel, Pestman y Rupprecht, quienes reproducen sin
objeciones las palabras de Koenen cuando dicen que “der Vertrag ist daher
wahrscheinlich nicht am 17. Pharmuthi geschlossen worden, sondern an diesem
7.zul.in Z. 18 ®appo(d6t) {; oder man muss in Z. 10, 18 und 24 einheitlich 1{
herstellen” (1976: 32).

BGU 4 1151.1-2 no tuvo otras restauraciones significativas del texto griego;
solo consiguid traducciones en diferentes lenguas modernas. Fuera de la
traduccion inglesa de V. A. Tcherikover y A. Fuks, la traduccion mas reciente
del papiro fue realizada por A. Jordens y publicada en el capitulo “Griechische
Texte aus Agypten” (1, 2004: 342-343) de Texte zum Rechts-und
Wirtschaftsleben con el nimero 35. Su traduccion alemana es bilinglie y se apoya
en la enmienda de Schubart, Tcherikover y Fuks y Koenen, sin agregar otra
novedad mas que la actualizacion de la traduccion inglesa de Tcherikover y Fuks.
Nuestro trabajo, por lo tanto, presenta 1) una discusion de la existencia del t®v
Tovdaiov apyeiov en Alejandria, en conexion con la misma oficina localizada en
Herakleopolis (P.Polit.lud. 3), 2) una sintesis de la estructura de BGU 4 51151.1-
2, junto con 3) la traduccion anotada al esparfiol del texto griego.

El t®v Tovdaiwv apyeiov

El tév Tovdaiov apysiov® fue una oficina helenistica de Egipto (Wolff 1978: 29),
con deberes notariales para otorgar caracter publico a las peticiones privadas y

% Segtin Wolff (1978: 27), “nur kurz zu erwihnen sind die Termini Gpygiov und (nur ein paarmal
auftretend) apym, die man im ptolemé&ischen und rémischen Agypten ebenfalls zur Bezeichnung
von Urkundsbehdrden verwendete”. Véase P. Gen. (2) 1 20, 1. 10 (8¢ kot mapcdyv €nt tod dpyeiov
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para redactar documentos legalmente relevantes de particulares. Segin Wolf
(1978: 27), la creacion de estos archivos notariales permitié preservar las pruebas
e informar a la comunidad sobre acuerdos o transferencia de legados,
involucrando a los testigos encargados de hacer declaraciones legalmente
significativas y elaborando documentacion de ciertos procesos que podian afectar
los intereses de los habitantes. Las formas en las que se tenia que hacer el anuncio
variaban de un lugar a otro y en funcién del objetivo legal y politico de la
regulacién. Las mismas iban desde la exigencia legal del mero anuncio de
intenciones o proclamacion de las transacciones realizadas, hasta su realizacion
en presencia de vecinos u otros testigos, o la celebracion ante una autoridad
designada para tal efecto, que dejaba constancia del evento o contenido de la
declaracion en un registro para ser incorporado a su archivo. Sin embargo, pese
a su competencia para otorgar caracter publico a las peticiones privadas, el T@®v
Tovoaiov dapyeiov no fue incluido entre las instituciones estatales. Su
funcionamiento solo habria tenido reconocimiento oficial y habria estado
restringido a los asuntos legales de los miembros de la comunidad judia, como lo
demuestran al menos dos papiros helenisticos, P.Polit.lud. 3 12 y BGU 4 1151.
El P.Polit.lud. 3 (= P Kéln Inv. 20986, 10,5 x 31,5 cm)*° fue editado por
primera vez por K. Maresch y J. M. S. Cowey, quienes publicaron el documento
en Urkunden des Politeuma der Juden von Herakleopolis (144/3-133/2 v. Chr.)
(P. Polit. lud.), de la serie Papyrologica Coloniensia XXIX, donde le asignaron
el nimero 3 (2001: 50-51) y afadieron una traduccion al aleman (p. 55).
Mediante su trabajo palaeografico y de edicion, observan que el material se
encuentra muy dafiado (p. 46); la entrada se conserva solo parcialmente y esta
compuesta por una cierta cantidad de fragmentos. También notan que el
documento ha sido doblado varias veces sufriendo roturas en los pliegues. Pese
a estos dafios, Maresch y Cowey localizan letras, palabras y frases enteras con
informacion sobre la fecha de redaccion del documento, que datan entre los afios

avoporoyfioaro, 18 de febrero del afio 109 a.C.); P. Ryl. 4 588, Il. 14-15 (xozd [cuyypa]eryv TV
aveyp[opuévnv] [ €lmi 1o avtod dpye[iov, 19 de septiembre del afio 78 a.C.). Al mismo tiempo,
sostiene que dapyeiov puede significar “Amt”. Con este sentido, la palabra puede referir a un
edificio oficial (véase Preisigke, Fachw. s. v. dpygiov, [; DGE s. v. apygiov), pero también a otras
autoridades. Véase BGU 1 50, I. 15-17 (= MChr. 205) (not mp<o>beopiav £mg tfic tproxd[d]og
100 Popevad 10 dvestdtog O[kt]wkaudekdrov Erovg Tpatovod Kaicapog to[d kJupiov év @
unvi émdvokkov Topégat pe v PiAodnkny kabapav kol ta dAla apyic. avtdbev OLOAOYD KT
161e [T]0 Ypdypapov Evpéviv Tii dnAovpév(n] tpobecuiav, 25 de enero del afio 115 d.C.).

10TM™M 44619.
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140-139 a.C. (l. 4, 25 de abril - 24 de mayo, 140 a.C.), y sobre la naturaleza del
documento, que reconocen como un reclamo elevado a los arcontes por
incumplimiento de un juramento (ll. 5-7; 26-29). Finalmente, consiguen restaurar
la mayor parte del texto conservado que fue revisado mas tarde por R. Kugler, I.
Fikhman y Zs. Szant6. Estos editores mantuvieron la mayoria de las enmiendas
de Maresch y Cowey, que solo modificaron en escasas oportunidades. Su edicién
fue publicada en el volumen 4 de Corpus Papyrorum Judaicarum de N. Hacham
y T. llan, donde fue enumerada con el nimero 559 (= CPJ 4 559, pp. 95-98) y
traducida al inglés por R. Kugler (2020: 96-97). De la misma manera que los
primeros editores, Kugler, Fikhman y Szant6 advirtieron estd mal conservado
especialmente su sector del medio, por lo que algunos detalles del texto tampoco
pudieron ser reparados durante su trabajo de edicion (p. 95); no obstante,
propusieron restauraciones que difieren en algunos aspectos de la ed. princ.,
logrando una mejor lectura del documento preservado, cuyo texto griego
reproducimos a continuacion, con una traduccién al espafiol.
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P.Polit.lud. 3

1 to[T]c 10 [ -ca.?- JA (Etoc)'t &pyovoiyt?
2 nla]pd Lpo[to]udy[ov] T0d Anuntpiov®.
3 éngdox[a] Duiv Hropynuet

1P, Polit. lud. 3 permite evaluar el lapso de tiempo necesario para que se lleve a cabo el proceso
de decision entre la presentacién de la denuncia y la decision final. VVéase Honigman (2002: 253).
Maresch y Cowey (2001: 51) revisaron las fechas registradas en el papiro y propusieron la
siguiente enmienda: 1. 1, ©0 [A] a (étog) 0 10 [ ] A (8t0g). Segun estos editores, el trigésimo afio se
mencionaen la linea 4. Con el Gnico nimero parcialmente conservado en lal. 1, Maresch y Cowey
(2001: 51) advierten la posibilidad de reconocer los restos del bucle de una a. Pero no descartan
que haya aqui una A con una linea curva. También sugieren que los arcontes podrian haber sido
funcionarios anuales reelegidos cada afio. En este sentido, no estiman erréneo considerar que la
primera peticion se dirigio a los arcontes del afio 30, y la actual a los arcontes del afio 31. Esto
los conduce a pensar que ambas peticiones no fueron enviadas a la misma persona. Con tal
condicion, asumen que el pronombre vuiv en la 1. 3 es dificil de interpretar, porque sugiere la
igualdad de los destinatarios e, incluso, no permite excluir por completo la posibilidad de datar
la presente peticidn en el afio 31. Bajo este supuesto, los editores opinan que vpiv en la 1. 3 atn
tendria cierta justificacion si fuera incorrecto. Esta interpretacién es seguida por Kugler, Fikhman
y Szant6 (2020: 97). Para estos autores, los trazos de tinta se leen mejor como t0 Ao, pero son
demasiado débiles. En cualquier caso, sugieren que el afio podria ser el 31 de Ptolomeo VIII
Euergetes Il (140 a.C.). De la misma manera que Maresch y Cowey (2001: 51), Kugler, Fikhman
y Szant6 (2020: 97) sostienen que si la primera peticion se hubiera emitido en el mismo afio, no
se habria indicado el afio nuevamente, o simplemente se habria escrito alguna referencia sobre el
afio en curso. Sin embargo, también notan la dificultad que entrafia interpretar el pronombre duiv
de lal. 3. Proponen que los peticionarios podrian haber considerado a los arcontes del moitevpa
COmo un cuerpo institucional.

12 Como sostiene Kruse (2015: 271-272), en las demas peticiones de P. Polit. lud. aparecen
variantes mas cortas de la formula de direccion. Algunas estan dirigidas “a los arcontes” (toig
apyovot; P.Polit. Iud. 4,1. 2; 7, 1. 1; 11, 1. 1) o “a los arcontes del afio (...)” (toig to [ndmero de
afo] (toq) Gpyovot, P.Polit. Tud. 3,1. 1;5,1. 1; 6,1. 1;9,1. 1; 10, 1. 1; 12, 1. 1; 13, 1. 1; 14, 1. 1).
Véase Ritter (2011: 10 y nota 8; 12-13 y nota 15). En otras peticiones los destinatarios son los
moAtapyng y el moritevpo (AreEGvOpmt moAttdpynt Koi Tdt Todtevpoty, P.Polit. Tud. 1,11. 1-2y
2, 1I. 1-2 del 135 a.C.). Segln Kruse, estos destinatarios eran el consejo de arcontes, presidido por
un funcionario con el titulo de moAtdpyng, cuyo cargo también podria haber durado un afo y
habria desempefiado un papel de primus inter pares dentro del cuerpo colectivo de lideres
funcionarios del moAitevpo. VéEase P. Polit. Tud. 17 y 18. Las peticiones de P. Polit. lud. revelan
entonces competencias legales y ejecutivas de gran alcance del moAitevpo judio en Heracleopolis
(véase Kruse 2015: 271-272). Cf. Bowman y Rathbone (1992: 109).

13 Segin Kugler, Fikhman y Szant6 (2020: 97), IIpo[to]uéy[ov] tod Anuntpiov es la Gnica
certificacion del nombre Protoméachos en un contexto judio. Véase LINLA 111 362-3. Los editores
sostienen que los judios de Egipto usaban el patronimico Demetrios en caracteres griegos y
hebreos. Véase CPJ 4 565; LINLA 11 240-241 (nGmero 5).

14 En el siglo Il a.C., el vmoépvnua (memorandum) y la &vtevéig (“peticion”) tomaron la misma
forma. Véase Kugler, Fikhman y Szantd (2020: 97). Ambas equivalian a una solicitud por escrito
a las autoridades pertinentes sobre asuntos que el autor pensaba que el destinatario podia resolver.
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4 gv 1@ Doppodfi Tod A (ETovg)

5 ko’ [Ev]epdvopog [ -ca.?- ] mepi 10D

6 [Oopm]uoxévan pot adTov gig fiv

7 mp[o]onvéykatd™ pot gepviv

8 uEpog umeAdVOS'® &v apy(vpiov) (Bpaypais) T
,,,, , MV]ic av Tiddpon poTij

10 [t c]vvoikiciov cuyypaenyv/,

11 [xoi po]oevéykacOon® antod

La Unica otra aparicion del término en el archivo se encuentra en P.Polit.lud. 7 (BL XII, 161) =
CPJ 4 563, 1. 40.

15 Maresch y Cowey (2001: 52) sostienen que el marido judio podia disponer de la dote de la
novia judia. Si bien la institucion de la dote era originalmente ajena a la ley judia, se convirtié en
el centro de los contratos matrimoniales de estas comunidades. Segin Maresch y Cowey (2001:
52), este cambio producto de la influencia griega podria haberse completado en la época
ptolemaica, como muestra el uso de @epvi en la Septuaginta. Sobre este desarrollo, véase
Bickerman (1976: 201-215); Satlow (1993: 133-151); Cotton (1998: 167-179). La evidencia de
@epviy como la designacién de la dote en los contratos matrimoniales judios del periodo
ptolemaico esta en P.Enteux. 23 Verso (= CPJ 1 128). Véase Kugler, Fikhman y Szant6 (2020:
97), quienes también explican que la practica del matrimonio en el Egipto ptolemaico habia
adoptado la institucién de la dote. Sobre la dote en el contexto judio, véase P. Polit.lud., 58;
Cotton (1994: 64-86); Birnzweig (2014). Para la dote en papiros griegos de Egipto, cf. Yiftach-
Firanko (2003: 105-184).

16 Kugler, Fikhman y Szanté (2020: 97) se preguntan: “;was this vineyard part of the dowry in
question?” Para responder a esta pregunta recurren a las interpretaciones de Yiftach-Firanko
(2003: 113) y Cowey y Maresch (2001: 52). Yiftach-Firanko (2003: 113) sugiere de manera
afirmativa; lee la referencia al vifiedo junto con @epvn (dote) de la I. 7. Cowey y Maresch (2001:
52), en cambio, lo tratan como un nuevo elemento, como un wpoc@opd (donatio propter nuptias;
cf. Mitteis Chr. 288, I. 8 (siglo Il d-C.); P.Teb. 351, I. 1 (siglo Il d.C.); P.Ryl. 155, 1. 20 (siglo 1
d.C.) de los padres o tutores de la novia, dando a la pareja el uso de una propiedad. Sefialan que
se trata de una innovacion juridica de la era romana, al menos de nombre, pero que en la practica
parece datar del periodo ptolemaico. Citan como prueba SB VI 8974 (Busiris, 100-76 a.C.). De
cualquier manera, Kugler, Fikhman y Szant6 (2020: 97) consideran que el problema es el mismo,
el incumplimiento de Euphranor de su promesa de entregar el control de la parte del vifiedo a
Protomé&chos.

17 Sobre cuvowkiciov cuyypaer] como la segunda parte de la certificacion de un matrimonio
consuetudinario entre los griegos, véase Yiftach-Firanko (1999: 137-149). Para el contrato de
matrimonio (GLYYpaeT cLVOIKIGIOV) y su relacion con el recibo de la dote (cuyypan Oporoyiag),
véase CPR XVIII 8 (B. Kramer) (BL XI, 73) = CPJ 4 595b y el comentario de Szant6 basado en
Fikhman (2020: 174); también Kasher (2002: 265); Ritter (2011: 30 y nota 78).

B1...]. evéyxocBon Maresch y Cowey; [kai mpo]oevéykacOou Kugler, Fikhman y Szanté. De
las letras marcadas como inseguras, Maresch y Cowey (2001: 53) asumen que solo hay trazos
que no se pueden asignar de forma fiable a letras individuales, y proponen [kai] gvéykacBat avto,
y también el compuesto zpo]oevéykactor (véase supra I. 7). A partir de estas enmiendas,
consideran que podria haber espacio para una .
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12 &0 dpygli]ov . . ov vVopévovtogt®
13 1i0ecO[a]i [ . . ] vac. ? Evepévopoa?®
14 um Omg[ ] dmo[ -ca.?- ]

15 yopt[, 1. . pot GA[A’] pécbaf1-ca.?- ]2
16 dmo[. . . . 1. eBeoewv[, Jog[ -ca.?- ]?
17 vmeyphyate to[ijcév T, . . .. [-ca.?-]

18, ... [....] o1c® diethyer™
19[0...... L...L..... ]..[-ca?-]
20 dwkovsavtov [ ], . [ -ca.?-1®

19 Seglin Maresch y Cowey (2001: 53), después de 81’ dpyg[i]ov quedan restos de dos letras sobre
fibras que se extienden hasta el pegamento. Dado el espacio disponible, los editores consideran
mas apropiado enmendar con £uod vopévovtog que con kafi] pov dropévovtog. A partir de estos
comentarios, Kugler, Fikhman y Szanto (2020: 97) sostienen que en la I. 11 de la ed. princ.,
Maresch y Cowey leen solo [, ] gvéykacBot avtd (2001: 50). Como explicamos antes, Maresch y
y Szant6o (2020: 97) estiman que hay espacio para kai. El uso del verbo mpocoépm, con el
significado de “transmitir”, seria apropiado aqui. Euphranor confirmaria su transferencia de la
porcion de vifledo, sefialada por el infinitivo dobvar en 1. 9, mediante la presentacion de un
traspaso en una notaria, acto marcado por el segundo infinitivo, tpocevéykacfar, en lal. 11.

20 Maresch y Cowey (2001: 53) observan que, de acuerdo con las trazas, las enmiendas posibles
serian tiBecO[a]t o tiBecBa[t]. No observan rastros de tinta delante de Ebppdvopa. Asumen que,
si habia un espacio aqui, no permite agregar [tov 6¢] Evppdvopa.

21 Después de Jémo [ (1. 14), Maresch y Cowey (2001: 53) proponen p) vmé[yec0au] dmoywpi[o]o
pot, GA[A’] épécbalt.

22 gmol....] eBecetv [.] vo[ Maresch y Cowey; tiji[... ] ePea v [ ] ve[ ] Kugler, Fikhman y Szanto.
23 Maresch y Cowey (2001: 53) también proponen to[i]g év Tg[B &tvo[t] mpes[Buté]poig. Sin
embargo, Te[Bétvo[i], los editores afirman que “ist (...) an der Stelle des ergénzten Beta eine
Unterldnge zu erkennen, die nicht zu Beta pal3t”. Para Tefétvor, véase P. Polit. Iud. 17, 7 y 20, 2.
También notan pequefias trazas poco visibles en mpes[puti]poic, donde sugieren reconstruir
‘Tovd[a]iog, aunque aseguran que esta palabra no llena el espacio. Después de -o1g ven un espacio
libre de dos letras. Kugler, Fikhman y Szant6 (2020: 97) aceptaron la enmienda év Tg[B]ézvo[t
npeo[Puté]poic. Los ancianos de Tebetnoi son nuevamente mencionados en P.Munch. 111 49 (D.
Hagedorn) = P.Polit.Iud. 20, CPJ 4 576, 1. 2 ([mapd t@®v év] TePétvor mpecPutépm[v] tdY
[Tlovdaiov 1[oig év ‘Hpaxiéovg moAel Gpyovot], afios 143-132 a.C.), especificamente como
judios. En P. Polit. lud. 3, los ancianos de Tebetnoi estdn subordinados a los arcontes del
ToAlTeLVpO Y actuan como jueces, al igual que los ancianos de la aldea de Onnes en P.Polit.Iud. 6
(BL XII, 160-1) = CPJ 4 562.

24 Maresch y Cowey (2001: 53-54) observan que, segun los documentos del siglo Il a.C.,
dieydyesw se podria considerar como un suplemento. Véase SB 18 13097, 14-15; también P.Tebt.
1,1. 7 =M.Chr. 7, C.Ord.Ptol. 61; C.Ord.Ptol. 53, I. 219=P.Tebt. 1 5.

% Entre las 1. 17-22, Maresch y Cowey (2001: 54) sostienen que “exempli gratia kénnte man die
Passage erginzen zu”:

vreyphwate to[i]g &v Te[BléTvo[t]
npec[Puté]porg de&byev
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21 xai Oepé[v]ov droypa[e]nv

22 10V kpvévtoy, [tod 8¢]

23 Evppavoplo]g pn uuévlo]vrog

24 ¢v tovtolg mapéd[o]kav adTov

25 miow Kozeotic[o]l €@’ Dudg

26 ko1’ émoT[oAnV, vm]otaEavTeg

27 oot kel T[0 avtiy]papov Tig

28 HYmoypa(pic) kai o £0£Td pot dprov
29 matpion?. émel odv 6 Edepavop

[t kot' Epé. petd 68 Tadta]
dkovohvtev [£nod mpodg avTov]
TAV KPVAvVI®OV

2% | as frases métprog vopog, dpkog mhTprog, EMGTOAY SpKov moTpiov aparecen varias veces en
P.Polit.lud. Véase 9, Il. 7-8; 12, I. 10. Luego de revisar la aparicion de &pxov motpiov en
P.Polit.lud. 3, Il. 28-29 y también en P.Polit.lud. 3, 1. 29, 9, II. 7-8 y 12, 1 10, Modrzejewski (2016:
172-175) sostiene que su modelo formal pudo haber sido el ptolemaico cuvyypapn Paciitkod
Sprov (p. 172), una forma escrita del juramento en nombre del rey. Kugler, Fikhman y Szanto
(2020: 98) afirman que para los judios jurar en nombre de un ser humano es inaceptable, por eso
sugieren que los judios del moAitevpia juran por su juramento ancestral. Para estos editores se trata
de una combinacién 1) del requisito formal de anexar un juramento a los documentos legales, y
2) de su juramento segln su tradicion ancestral. Modrzejewski conecta este juramento de los
judios con la préactica biblica (Gn 21. 23), e identifica su abrogacion como tomar el nombre de
Dios en vano (Ex 20. 7). Sin embargo, Kugler, Fikhman y Szant6 (2020: 98) “note though that
the language of the oath here is 6pxov natpiov, and not an invocation of the God of Israel. It
seems therefore that the legal formulation of this undertaking was something like “I swear by the
ancestral oath,” which is an elegant solution to neither swearing in the name of the king, nor using
the name of the Hebrew God. What we have here is evidence for Jewish accommodation with the
state, as Modrzejewski notes (2016, 175), as well as evidence for the tolerance of the Ptolemaic
state towards the Jewish politeuma, and a recognition of its unique religious sensibilities”. Sin
embargo, parecen coincidir con Kugler (2016: 1565-1578) al observar que en las Il. 5-6
Protoméachos se refiere al acto de Euphranor de hacer juramento con el verbo duvow, vy al
juramento mismo con el término &pkog ndtplog, que no necesariamente estaria vinculado con un
juramento real ptolemaico o con una adaptacion a las politicas ptolemaicas. Kugler, Fikhman y
Széantd (2020: 98) piensan que esto solo explica las referencias recurrentes al dpkog ndTplog en
los papiros judios, y afirman que el 6pxog matpioc es el simple acto de hacer un voto de acuerdo
con las normas de la Tora. De la misma manera, Maresch y Cowey (2001: 26) sostienen que un
elemento judio se hace visible en estos tratados en la medida en que los acuerdos se proporcionan
con un dpxoc matplog y se citan como £mictoln pkov atpiov. La ruptura del Emotoln pkov
natpiov se considera una ruptura del wétplog vopoc. La costumbre de poner los contratos bajo
juramento es notable en el Egipto ptolemaico, dado que los griegos practicamente no usaban
juramentos en transacciones legales privadas en este momento. En este sentido, Honigman (2002:
261) considera que la frase dpkog mdtprog tiene algunos paralelos en el Egipto ptolemaico. Cf.
P.Petr. 356 (d), Il. 11-12 (Arsinoitas, afio 269 o0 231 0 206 a.C.). Sefiala ademas que se dice que
el juramento es mdtplog en referencia a la divinidad por la que juraban los judios. Cf. Kasher
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30 ovk €0 pe €pamtec|O]ot Tod dedm-
31 Aopévou pépovg [&]uUmeAdvVOC

32 Hte ta dikond po[1] wotel, kate-

33 voxag td ér, | [ ]. . wig TETED-

34 yévon?’, dE1d g0y paftvinTon peta-
35 mepyapévoug o[ 0Tov Erav]oy-

36 kago motij[oai pot T]o dikaiov

37 ax[o]Aov0q@g [Tt Opkmt Jkai] Tht]
38 vmoyp(ae- )%, t[o]vTov [Yap Ylevousvon
39 evéopou Tiig Top’ [OU]DV

40 avtinquye[o]c.

Traduccion:
P.Polit.lud. 3

1 A los arcontes del afio ...2°

2 de Protomachos hijo de Demetrios.

3-5 En Pharmouthi del afio 30 te di

un memorando contra Euphranor sobre 6-7 un juramento que me hizo en relacion con
una dote que me proporciono:

8 darme una porcién de un vifiedo por el valor de tres mil dracmas de plata

9 una vez que presentara

10 el contrato de matrimonio,

11y lo depositara

(2002: 265). Para Modrzejewski (2014: 479), el peticionario se refiere a un “juramento ancestral”
(ndrprog 8pkog) en forma de carta (émitodf]) que complementaba el contrato original y lo hacia
valido segln la ley judia, considerandose el incumplimiento de las obligaciones contractuales
amparadas por un juramento como una contravencion al tercer mandamiento y, por lo tanto, una
violacion de la ley ancestral. Cf. Modrzejewski (2016: 173).

2" Maresch y Cowey (2001: 54) sugieren que el objeto de tetevyévon puede ser émio[px]eiac. Esta
sugerencia es adoptada por Kugler, Fikhman y Szént6 (2020: 98), para quienes la probabilidad
de que émo[px]eiog sea el término utilizado en én. [, ]. . wg subraya que Euphranor ya habia
sido parte de un proceso judicial al momento de esta peticion.

28 para Maresch y Cowey (2001: 54), aqui se podria esperar, por ejemplo, éx[o]io00mg [tén
Sprat koi T] vVroyp(apiit), pero aseguran que esto no se puede conciliar con las trazas al final
de la linea. Proponen el siguiente complemento: dx[o]Ao00mwg [td1 Opkor Kol Toig
dcapovpévolg dd Tiig] vmoypa(efic).. dak[o]lovfrg [tdt dpkmt] kol [tiit] vmoyp(aeiy). Sin
embargo, Kugler, Fikhman y Szant6 (2020: 98).

29 |a traduccion al esparfiol me pertenece.
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12-13 en el archivo publico. Aunque cumpli con el acuerdo y deposité [el contrato
matrimonial], Euphranor

14-17 no se encargd de separar [la parte del vifiedo] para mi, sino que ordend. . .
instruiste a los ancianos de Tebetnoi

18-20 para que resolvieran mi caso.

21-22 Después de esto, los jueces escucharon mi caso en su contra y emitieron una
hypodraphé, 23-24 pero como Euphranor no cumplié con esto,

24-25 ellos decidieron entregarlo a algunos [hombres] para que [lo] presentaran ante
ustedes

26-29 de acuerdo con la carta, adjuntando a esta también una copia de la hypodraphé
y del juramento ancestral que me hizo.

29-31 Puesto que Euphranor no me permite tomar posesion de la parte de vifia antes
mencionada,

32-34 ni hace lo correcto, habiendo actuado con desdén al cometer perjurio,

34-37 le pregunto, si le parece correcto, que lo presenten ante usted para obligarlo a
hacer justicia segun el juramento

38-40 y la decisidn. Si esto sucede, recibiré su socorro.

Segun se explicd més arriba, el mal estado de conservacion del papiro dificulta
la reconstruccion completa de los hechos; sin embargo, a partir de la enmienda y
edicién de Maresch y Cowey (2001: 50-51), y de Kugler, Fikhman y Szant6
(2020: 96), se puede observar que Protomachus, hijo de Demetrios (l. 2), elevd
un documento a los arcontes (I. 1) para un reclamo contra Euphranor (I. 3-5), el
padre o tutor de la esposa de Protomachus, por incumplimiento de las promesas
realizadas bajo juramento con respecto a la “dote” (pepvny) de su hija (11. 3-5). El
papiro registra que Euphranor habia prometido agregar un vifiedo por el valor de
3.000 dracmas de plata a la dote (I. 8)*°. Para dar cumplimento a este agregado
habia puesto una condicién: Protomachus debia presentar “el contrato de
matrimonio y depositarlo en el archivo publico” (tnv c]uvowkiciov cuyypaeny, /
[koi mpo]oevéykacbor oavto / o apye[i]ov, Il. 10-13). A partir de los
antecedentes de la disputa informados en la presentacién se conoce que
Protomachus cumplio con este acuerdo y depositd el contrato matrimonial (I1. 12-
13), pero Euphranor no entrego la parte del vifiedo para Protomachus (ll. 14-17).
También se conocen otros datos relativos al asunto en disputa: 1) los ancianos de

30 Kugler, Fikhman y Szant6 (2020: 95) consideran que la relacion precisa entre la dote y la
porcion del vifiedo no es clara debido al lenguaje de la peticion; probablemente tomo la forma de
una Tpocpopa, un regalo de los padres de la novia a la futura esposa y su esposo para su uso.
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Tebtonis habian recibido instrucciones para la resolucion del caso (Il. 17-20),
2) los jueces emitieron una vmoypaor, (hypographé, “decision”) a favor de
Protomachus (Il. 21-22), 3) por incumplimiento de lo ordenado en la dmoypapn
(1. 23-24), el caso fue entregado a ciertos hombres encargados de presentar el
asunto ante los arcontes (Il. 24-25), “adjuntando (...) también una copia de la
hypographé y del juramento ancestral” (vm]ota&avteg (...) kol 1[0 dvtiy]pagpov
Thc Vmoypa(fic) kai o E0etd pot dpkov matpiov) realizado por Euphranor (26-
29)%. El documento no menciona otros datos relativos al asunto en disputa, que
se resume en las Il. 5-12. Dado que estas lineas no se conservan por completo,
algunas referencias son inciertos. Tampoco registra el origen étnico de los
involucrados ni del archivo donde fue depositado el contrato. De hecho, Kugler,
Fikhman y Szant6 (2020: 95) advierten que ni el demandante ni el acusado en
P.Polit.lud. 3, I. 12 se designan explicitamente como judios o llevan un nombre
judio, “but there is no doubt that both were Jews, because the petition was written
to the archontes, and the defendant had sworn an ancestral oath (P. Polit. lud.,

31 Maresch y Cowey (2001: 46) suponen que estos agentes son los mpesPotepor del pueblo en el
que sucedid la disputa. Esto también hace suponer a los editores que los oponentes, o al menos
Euphranor, vivian fuera de la metropoli. Sobre los peticionarios que residen fuera de
Heracledpolis, véase Maresch y Cowey (2001: 20).

%2 La primera sumision a los arcontes se present6 en Farmuti del afio 30 -entre el 25 de abril y el
24 de mayo del afio 140 (1. 4), por lo tanto es posible que la segunda presentacion haya sido
dirigida a los arcontes del afio 31. VVéase supra nota 11; Maresch y Cowey (2001: 47). El afio 30
terminé el 26 de septiembre del afio 140. Los jueces delegati, comisionados por los arcontes,
realizaron un interrogatorio y formularon su vmoypagn (“decision”, 11 20-22). Sin embargo, dado
que Euphranor no se adhirid a ésta (I. 23), se hizo necesaria la segunda presentacion a los arcontes.
Euphranor se la dio a las personas que posiblemente debian presentarlo a los arcontes, como se
expresa con las palabras koataotiic[a]t é¢” Vudg kat’ émgr[oAqv (Il. 26-27). Con émgot[oAnv,
Maresch y Cowey entienden la carta a los arcontes que los jueces delegati dieron a los que
entregarian a Euphranor. Se adjuntan dos anexos a esta carta de presentacion: 1) 1[0 dvtiy]papov
i vmoypa(efig) (11. 28-29), 2) pkog mhtplog de Euphranor al peticionario Protoméachos (ll. 29-
30). El 6pxog matpiog de Euphranor probablemente es la promesa hecha bajo juramento,
mencionada en las 1l. 5-12. Maresch y Cowey suponen que el juramento de las 1I. 28-29 se hizo
por escrito. Esto los lleva a proponer que 1[0 dvtiy]pagov tfig vmoypa(efic) podria entonces
significar la subcriptio de los arcontes. Segin Kugler, Fikhman y Szanté (2020: 95), la
descripcion del Protomachos de los arreglos que violé Euphranor puede ser superficial porque
este documento es en realidad un seguimiento de un vVépvnue (Memorandum) anterior que puede
0 no haber tomado la forma de una peticién (véase I. 3). Protomachos probablemente se baso en
el conocimiento de los arcontes de ese documento anterior al presentar esta peticion. Sabemos
que como resultado del documento anterior, los jueces favorecieron a Protomachos y llevaron a
Euphranor ante el molitevpa, presumiblemente para cumplir con su juramento. Euphranor se
mantuvo firme en su decisién, causando que Protomachos apele nuevamente ante los arcontes del
ToAitevpa.
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51)”. Esta tesis habia sido propuesta por Maresch y Cowey (2001: 51), quienes
observaron que después de [Ev]epdvopoc hay un espacio que, si bien
consideraron insuficiente, podria haber registrado la palabra [Tov(daiov)] (1. 5).
Incluso aseguraron que luego de Ilpw[to]udy[ov] oD Anuntpiov (1. 2) falta
‘Tovdaiov, por lo que “beide Gegner Juden gewesen sein miissen, da ihre
Angelegenheit vor den Archonten verhandelt werden konnte™ (2001: 51). En el
mismo sentido, Kugler, Fikhman y Szant6 (2020: 97) aseguran que P.Polit.lud.
13 (= CPJ 4 569) y P.Polit.lud. 17 (= BL XII 161; CPJ 4 573) dan testimonio de
su uso como nombre judio®. En relacién con IIpo[to]udy[ov] tod Anunrpiov,
aseguran que P.Pol.lud. 3 es el Unico testimonio del nombre Protomachos en un
contexto judio (2020: 97)%, y que los judios de Egipto usaban el patronimico
Demetrios en caracteres griegos y hebreos. Esto lleva a los editores a considerar
que las identidades étnicas fueron posiblemente expresadas en los documentos
que precedieron a P.Pol.lud. 3, dejando innecesaria su repeticion en el presente
documento. Si la conjetura de los editores es verdadera, el apyeiov de la frase o’
apye[iJov podria referir a la oficina notarial judia, como la mencionada en el
papiro BGU 4 1151, tal cual suponen Maresch y Cowey (2001: 53)%, quienes le
atribuyen la facultad de validar contratos matrimoniales. Esta tesis también es
defendida por Kasher (2002: 265), quien supone que la existencia de un apygiov
judio de Herakleopolis en el que se registraron los documentos legales de la
comunidad y sus miembros para mantenerlos a salvo, concuerda con la
informacion de BGU 4 1151%. Sin embargo, Maresch y Cowey (2001: 18)

33 En otros lugares también surge como nombre judio. Véase LINLA 111, 278-279 (nGimero 1).
34 Véase LINLA 111, 362-363.

35 En los papiros del molitevpa de Heracledpolis, se atestigua una vez mds para un judio. Véase
P.Polit.lud. 9 (BL XII, 161), I. 4 = CPJ 4 565; también LINLA 111, 240-241 (ndmero 5).

3% Honigman (2002: 254) reconoce que un apysiov se menciona en P. Polit. lud. 3, I. 12, y afirma
que Maresch y Cowey (2001: 53) sugieren que esta puede ser una oficina notarial judia, como la
atestiguada en Alejandria (CPJ 2 143, Il. 7-8). Honigman arriesga una pregunta sin respuesta:
“New evidence for a Jewish notarial office?” (2002:254).

37 Para Kasher (2002: 265), este acto legal de registro habria sido realizado por un “escriba”
(Ypoppateds), como era comin en muchas comunidades judias de la didspora helenistica-romana.
Esta tesis parece coincidir con la propuesta por Kugler, Fikhman y Szant6 (en CPJ 4 2020: 88),
quienes también consideran que el politeuma de Herakleopolis habria poseido un épyeiov, sus
propios “asistentes” (Aettovpyoi, CPJ 4 564, 1. 35), y probablemente un edificio para fines
comunales como reuniones y encuentros religiosos, aunque tal edificio no se menciona en los
documentos preservados. En los documentos vuelve a mencionarse un archivo publico pero con
otro nombre: dnudolov (CPR XVIII 8 = BL XI, 73, col. 1V, I. 158, Samareia (Faylm), afio
232/206 a.C.).
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afirman que la mencidén de un dpysgiov en P.Polit.Iud. 3 12 no es suficiente para
determinar su identidad étnica. Pese a los datos proporcionados por el
documento, la carencia terminoldgica de alguna referencia explicita que indique
la procedencia judia de los implicados en el reclamo legal determina que BGU 4
1151 sea practicamente la Unica fuente descubierta hasta el momento que aporta
informacion sobre la existencia del t@v Tovdaiwv apyeiov egipcio hacia fines del
siglo 1a.C.%8

De acuerdo con lo explicado mas arriba, gracias a la reconstruccion de
Schubart (1912, BGU 4 1151.1, Il. 1-18, y BGU 4 1151.2, II. 19-25, pp. 276-277)
y Tcherikover y Fuks (1960, CPJ 2 143, pp. 8-10), se conoce que BGU 4 1151.1-
2 es una ovyydpnols escrita el 12 de abril del afo 13 a.C. (1§ Kaicapog
Doppo(d0r) 1E, 1.18) y ubicada geograficamente en Alejandria. A partir de los
datos registrados en esta cuyy®pnotc, Dionisia reclama a Alejandro el pago de
los 100 dracmas restantes de un total de 200 dracmas legados por el difunto
hermano de Alejandro, Teodoro (ll. 5-6), “en conformidad con el testamento
presentado por medio de la oficina notarial de los judios” (ka®’ fiv &€0gto
dabnk(nv) 6w 1o tdv Tovdaiey / apyeiov, 1. 7-8). EI documento también
registra que Alejandro tiene 17 meses para la entrega de las 100 dracmas restantes

38 Para un &pyeiov @v Tovdainv en Hierapolis en Frigia, véase CIJ 2 775, donde se lee:

1 1 c0pog xai 6 mepi avtiv Tomoc Avp(niiog) Avyovotag Zm-

10D {2°ZmTikod}2° &v f| kndevdioeton avTh Kol 6 dviyp <o>Tiig TAvkoviavog
0 kol ’Ampog Kol Ta tékva o0tV €1 08 £Tt Etepog KNdELGEL, O-

moel 1] Katokig Tdv &v Tepamddrel katowovvtov Tovdai-

5 @v mpooteipov (dny.) <—"> kai 1@ éxlnmioavtt (dnv.) . dvtiypapov
anetédn €v 1@ apyio tdv Tovdaimv.

1 El sarcofago y el espacio que lo rodea (pertenecen) a Aurelia Augusta, Zotikos;

en este sera enterrada ella misma y su marido Glykonianos, también

llamado Apros, y sus hijos; pero si alguien més es enterrado,

le dara al asentamiento de los judios que viven en Hierapolis

5 300 denarios como castigo y 100 denarios a la persona que hizo la investigacion. Una
copia

fue depositada en el archivo de los judios

Segun Ameling (2004: 435), un archivo comunitario es posiblemente aludido por Jerénimo
cuando escribe PL 28, 1433 sobre el Libro de Ester: quem ego de archivis ludaeorum relevans.
En Jerusalén habia un archivo en el que se guardaban los documentos sobre la ascendencia de
todos los sacerdotes, pero se trataba de un archivo central para el que posiblemente no habia una
autoridad comparable en la dispora.
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(II. 10-12) para saldar su deuda sin intereres (ll. 11-12). Finalizado este plazo,
Alejandro deberé pagar 300 dracmas mas “los intereses de 2 dracmas fijados por
la ley [de interés]” (tov¢ katd 0 dtdrypappa) tok(ovg) B (dpoyuag), 11. 14-15).
El papiro no contiene otra informacion sobre el tév Tovdoinv apysiov® mas que
las mencionadas en Il. 7-8, y del uso de un testamento registrado en esa oficina
como testimonio de una deuda hereditaria mencionada en las Il. 11-14. No
obstante, Wolff (1978: 29) considera que no hay evidencia para saber si el
apyeiov de los judios alejandrinos también estaba disponible como oficina del
notario general; “da sie die Geschifte des tiglichen Lebens bei den allen offen
stehenden Urkundenbehdrden zu erledigen pflegten, ist dies nicht

39 Véase Braunert (1975: 536). El término dpygiov también habria sido usado para las oficinas
notariales no judias de Alejandria, donde la evidencia mas temprana de la existencia de este
6rgano se encuentraen P. Baden 4 48 (Bilabel 1924; Bagnall y Cribiore 2006). Este papiro escrito
en griego es una carta privada. Fue editado por primera vez por Friedrich Bilabe y publicado con
el nimero 48 (pp. 11-14) en el volumen 4 de Verdffentlichungen aus den badischen Papyrus-
Sammlungen. Griechische Papyri (Urkunden, Briefe, Schreibtafeln, Ostraka etc.) mit 2 Tafeln
(Heidelberg, 1924). Segun Bilabe (p. 11), el papiro mide 17,7 x 32 cm., procederia de Alejandria
y habria sido escrito el 28 de octubre de 126 a.C. En la |. 8 se lee: cuvekpifn koataceppayicOijvar
anto Kol kelobon &v 1@ apyéw, Emg dtov mapayévy. De acuerdo con Bagnall y Cribiore (2006:
108), en P. Baden 4 48 el apysgiov es “evidently here the seat of the city magistrates”. Otras
evidencias forman parte del volumen 1V de Aegyptische Urkunden aus den koniglichen Museen
zu Berlin (1912). Las primeras son BGU 4 1131. 1y 2 (Schubart 1912: 236-239). Estos textos
escrito en griego son cvvywpnoelg (4 1131.1, 1. 12; 4 1131. 2, 1. 46) datadas el 11 de abril del afio
13 a.C. encontradas durante la excavacion de Otto Rubensohn en Abusir el-Melek en 1904. BGU
1131.1 refiere: 1. 14, Kaiocapog katoypdyew td1 An[olMo]vio &v cvvidyw(at) 6 to(D)
nolertik(od) apyn(ov), 1. 15, tod dnrovpévov oiki[d]iov kai [thig T]pocodong naviewc 1O \éy Td
avt® oA )/ [[n pe(). ... 11 (..), I. 20, é&givan avtd otpaygvop(évov) 10D Towmpo(v) év toic, 1.
21, xat[a] ™(v) kKoToypaen(v) petevevik(ovtt) xpn(Latiopov) amod thode Thic ovyypaefs [ovv T]i|
govt(od), 1. 22, eix[6]vt gig 10 morertuc(ov) apy(elov). . .. .. .. gic 010 (*) 1 dv dav PovA(nTar)
[ovo(uata)] kataypaen(v). BGU 4 1131.2 registra: 1. 41, gav g[tlep. . . . . .. . .. . .1

e .. ... Koo / 7od kazoypop, . [ 1, 1. 42, apyfi(ov)( apyei(ov)) 7o fiwov \. .../
kol etvon 1O Aow(dv) fuov tfic Apgivon]e. Tales documentos no aluden a otros datos
relacionados con el dpyeiov mas que el vinculado con su funcionamiento como T TOAeLTIK(OV)
apy(eiov) de la poblacion griega en Alejandria (véase Fraser 1972: 56) y su actuacion en la
autenticacion de asuntos de indole privado. Véase Rabel (1934: 221). La Gltima evidencia es BGU
4 1130 (Schubart 1912: 234-236). De la misma manera que BGU 4 1131.1y 2, BGU 4 1130 es
una ovyyopnotg (1. 3 y 31) datada el 14 de febrero del afio 4 a.C. también procedente de
Alejandria. En las Il. 21-24 encontramos: I. 21, énelev[co]uevov 10ig idiolg damaviuacty,
S tdv émi tdy, Il. 23-24 tom[ov] dpyeio[v] oikovopioig undey Etepov Aafovta TdV
damavnuatov dviov Tpog oV Tapariova. Véase Rabel (1934: 222); tambén P. Giss. Univ. 3 20
= Sel. Pap. 1 117. Sobre P. Giss. Univ. 3 20, véase Sarri (2018: 20-21, 77, 112, 342); BL 2, 1. 67
ss.; BL 3,1.68; BL 8, 1. 138.
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wahrscheinlich”. Pese a esta declaracion, y dado que las Il. 2-12 de BGU 4 1151
se encuentran practicamente completas, con algunas lagunas reconstruidas
exitosamente por Schubart (1912: 276-277), se observa que la disposicion
legalmente formalizada para que una parte del conjunto de los bienes de Teodoro
sean heredados por Dionisia se realizd 610 100 t@Vv Tovdaiwv dpyeiov (1. 7-8),
donde el testador declar6 su voluntad en un testamento no conservado. A partir
de este dato, Fraser (1972: 56) supone que este apygiov habria sido una oficina
notarial de origen ptolemaico, cuando cada nacionalidad, tanto los habitantes
Alejandria como la poblacién inscrita en la ydpa, habia adquirido el derecho a
emplear su propio lenguaje en los acuerdos, redactar contratos ante sus notarios
y aplicar sus codigos legales (Taubenschlag 1955: 607-609). En funcién de la
habilitacion de este permiso, el apygiov t@v Tovdaiwv habria sido la oficina
notarial perteneciente a la comunidad judia de Alejandria, como lo prueba el
genitivo plural de ‘Tovdaioc indicativo de la pertenencia étnica, que se habria
mantenido en funcionamiento durante la llegada y asentamiento de los
romanos*. Si bien se desconocen las caracteristicas relativas a su composicion,
Maresch y Cowey (2001: 18) le asignan al £8véapynmc de los judios en Alejandria
esa tarea notarial. Basados en Estrabon (Josefo, Antigliedades judias 14.117 =
FGrHist. 91 F 7), quien informa que “en Alejandria (...) se ha instalado un
etnarca de los suyos, que gobierna al pueblo y adjudica juicios y supervisa
contratos y ordenanzas, como si fuera el jefe de un estado soberano” (kofictoton
0¢ kol £Bvapyms avtdv, 0¢ 0101KeT T€ TO £Bvog Kol dtontd kpicels Kol cupforaicnv
EMPELETTOL KOl TPOSTAYUATOV, OG v ToAtteiog dpywv avtoteAodg), sostienen
que la segunda parte de las funciones del etnarca es una indicacion de la
existencia de un notario judio en la ciudad portuaria. Una tesis cercana habia sido
defendida por Tcherikover y Fuks (1957). Estos autores sostienen que al final del
periodo ptolemaico y al comienzo del romano, la poderosa personalidad de la
etnarca eclipso a todos los demas lideres. Siguiendo a Estrabon, argumentan que
sus funciones eran administrar los asuntos del pueblo, presidir el tribunal y
ocuparse de los documentos de derecho publico y privado, “he was consequently
the head of the administration, of the court, and of the notary’s office” (p. 10)*..

0 La aparicion apygiov tdv Tovdaiwv, por lo tanto, podria indicar que los involucrados en el
papiro son judios. Véase P.Polit. lud. 8 (afio 133 a.C.); Bowman y Rathbone (1992: 117); Kugler
(2007); Gambetti (2009: 52, nota 115).

41 Sin embargo, Tcherikover y Fuks (1957: 10) consideran que no hay motivos suficientes para
hablar de un gobierno autocratico que reemplace al aristocratico. El poder del etnarca no se opuso
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Aunque Fraser (1972: 56) propuso una tesis diferente. Para él, casi no hay
confirmacion documental del sistema cuasi-autonomo de administracion de la
comunidad judia esbozado por Estrabdn, y las caracteristicas que menciona sélo
se pueden ampliar en términos generales. De hecho, el término £6vapync se uso6
ampliamente en el lenguaje administrativo contemporaneo para denotar al
gobernante de una tribu o0 nacidn, pero no aparece en documentos de
comunidades judias, que habrian estado gobernadas por un consejo de ancianos*.
Los poderes que Estrabdn otorga al €Bvéapync, descriptos en términos que
sugieren que estaba comparando este cargo con el magistrado electo de una
ciudad o dpywv, exceden las funciones conferidas a un solo magistrado. Debido
a que desconocemos mas detalles sobre esto, es posible que sus poderes fueran
de menor alcance. Como sostiene Wolff (1970: 21), “dass Strabon, der unter
Augustus schrieb, einen aus der Ptoleméerzeit Gberkommenen Zustand vor
Augen hatte, wird man unbedenklich unterstellen diirfen”, por lo tanto “so sagt
er in Wahrheit nicht mehr, als dass der Ethnarch eine Art schiedsrichterlicher
Tatigkeit entfaltete”.

Hasta que surjan nuevas fuentes que brinden un panorama mas claro de las
autoridades de la oficina notarial, solo podemos mencionar brevemente la
funcion de 1o Tovdawkov apyeiov a partir de BGU 4 1151. En correspondencia
con lo indicado antes, 10 Tovdawkov apyeiov no estaba incluido entre las
instituciones publicas con autoridad notarial estatal (Wolff 1978: 29). Sin
embargo, Fraser (1972: 56) sostiene que la funcidon de 10 Tovdakov dpyeiov
habria sido equivalente a la realizada por el moltikov apyeiov*®, conocido como
la oficina notarial griega de la misma ciudad portuaria, encargada de elaborar y
recibir documentos de la poblacién no judia (BGU 4 1131, Il. 14 y 22). De la
misma manera que el moltikov apysiov de la poblacion griega, el apysiov t@v
Tovdaiwv fue posiblemente la oficina notarial de los judios (Tcherikover y Fuks
1960: 4), con autorizacion para la preparacion y aceptacion de los documentos

a la influencia de las grandes familias que formaban la base social del gobierno aristocratico en
la comunidad, porque el propio etnarca era seguramente miembro de una de esas familias. Para
Tcherikover y Fuks, la creacion de un poder centralizado en la administracion atestigua quizés la
sabiduria politica de la aristocracia judia en Alejandria, que prefiri6 renunciar a las pequefias
disputas entre sus familias para crear un fuerte dominio de la clase privilegiada sobre toda la
comunidad.

42 \/éase Druille (2019: et passim).

43 Entre las instituciones notariales no estatales, Wolff (1978: 29) también incluye el moltikov
apyeiov de BGU 4 1131, 11. 14, 22 y 42, aunque dice “noch nicht deutbare moAitikov dpyiov”.
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privados sobre distintos asuntos de esta comunidad, incluidos los testamentos.
Asi lo demuestra la frase “que le fueron legados por (...) Teodoro, en
conformidad con el testamento que fue presentado por medio del archivo de los
judios” (®v Sratétoyev avri (...) Oeddmpo(c) kad’ fiv £0eto Sradn(nv) i Tod
v Tovdaimy dpyeiov, 11. 6-8), donde la forma verbal derivada de diatdoow,
owtétayev (1. 6), cuyo sentido literal es “legar [dinero o bienes personales]
mediante un testamento”, es la expresion técnica** para indicar la tltima voluntad
de Teodoro declarada en el documento presentado ante 0 dpyeiov T@v Tovdaiwv
(. 7-8). Dada la aparicion del término Tovdaiwv podria resultar redundante
discutir la identidad étnica de los implicados en el contrato que suponemos de
origen judia. En BGU 4 1151 Teodoro cede a Dionisia 200 dracmas de su
patrimonio y es posible que también haya dispuesto el nhombramiento de su
hermano Alejandro como tutor y ejecutor del testamento®, aunque las clausulas
finales del documento estan perdidas. Si conocemos que, luego de fallecido
Teodoro, Alejandro adquiere entonces la obligacion contractual de entregar a
Dionisia el dinero legado; frente al pago incompleto de las 200 dracmas, Dionisia
y Alejandro acuerdan redactar una cvyy®pnolg con clausulas derivadas del
testamento de Teodoro, y kard to Stéypa(upe)®® (1. 15) que establece los intereses
moratorios para el pago de las 100 dracmas que restan del legado en cuestion (II.
14-15). Alejandro cuenta con un total de 17 meses para pagar sin interés los 100
dracmas de plata faltantes de la herencia de Dionisia; si incurre en mora, tendra

4 posiblemente adoptado de la ley griega. Vésae Taubenschlag (1955: 190).

45 \éase SB 6997 (siglo 111 a.C.).

46 Seglin Wolff (1960: 206), las fuentes usualmente anotan el neutro singular to Siéypappo, pero
el plural ta Swoypbupata también aparece ocasionalmente (véase BGU 4 1213). Esta ley
financiera fue posiblemente parte de la legislacion ideada por los ptolomeos durante la
reorganizacion juridica de Egipto, y adoptada mas tarde por los romanos en los primeros afios de
su Imperio. Se conoce que los judios establecidos en moAitevpia tenian permiso para aplicar sus
estatutos autonomos llamados moAttikoi vopot que, en contraste con ol EXy®PLOL 0 ol THG YDPOG
vouot, eran las leyes y reglamentos griegos. Fueron recolectados de los vopot y yneiopato de
varias ciudades griegas y confirmadas por el rey ptolemaico como un cddigo regular de derecho
civico para la poblacion griega de Egipto. Véase Taubenschlaug (1955: 9-14); Méleze-
Modrzejewski (1975: 325-341). El didypoupo, en cambio, fue la ordenanza real que, expresada
en forma de edicto general (véase Fraser 1972: 107), super0 en autoridad a todas las leyes
existentes hasta ese momento (véase Taubenschlag 1955: 9-16). Tal ordenanza, que generalmente
desarrollaba o aclaraba leyes vigentes, en especial aquellas vinculadas con asuntos fiscales,
civiles o econdmicos no estimados por los moAttikoi vopot, fue mantenida por la administracion
romana de fines del siglo | a.C., principalmente en ciudades como Ptolemais, Naukratis vy,
especialmente, Alejandria, segin se deduce de BGU 4 1151.
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que pagar otra vez las 200 dracmas mas la mitad de este monto y los intereses
por el tiempo vencido (ll. 13-15), que no habrian sido considerados en el
testamento presentado en el apyeiov t@v Tovdaimv.

Sobre la base de los datos mencionados, podemos suponer que el apygiov v
‘Tovdaiwv otorgaba autenticidad a los documentos en conformidad con las
disposiciones legales alejandrinas. Al parecer no se hallaba jerarquizado para
fijar tasas de interés por morosidad o falta de pago en casos testamentarios. Su
actuacion se limitaba a la solicitud de los particulares; amparaba la exactitud de
las clausulas redactadas en el documento y las declaraciones de voluntad del
testador, que quedaban revestidas de la legalidad de su manifestacion. De la
misma manera, BGU 4 1151 permite conocer la existencia del apygiov t@v
‘Tovdaiwv durante el temprano periodo del Imperio romano, cuyo funcionamiento
aun esta indocumentado antes de esta época. La causa de este silencio es
desconocida®’; resulta dificil pensar que esta oficina se abrié para una sola
ocasion. Posiblemente la funcion de estos registros y archivos haya sido
absorbida por las oficinas del gobierno central, un supuesto que no se puede
comprobar en el estado de la documentacion actual.

Estructura y contenido

La organizacién del contenido del papiro esta determinada por las partes 1y 2 de
BGU 4 1151. Si bien la parte 2 puede se puede tornar incomprensible, las frases
conservadas y su union con la parte 1 aportan datos que pueden ser descifrados
con cierto grado de satisfaccion para entender el contenido de ambas partes del
documento. Teniendo en cuenta estas observaciones, hemos dividido las
referencias de cada parte del papiro en las siguientes secciones:

Parte 1 (ll. 1-18)

1. (L 2) Introduccion. Autoridad destinataria de la cuvydpnoic: Ipotépyoc.

47 Wolff (1978: 29) sostiene “weiteres ist iiber das nur ein einziges Mal belegte Amt nicht
bekannt. Insbesondere fehlt jeglicher Anhalt fiir eine Beantwortung der Frage, ob es den Juden
auch als allgemeines Notariat zur Verfugung stand; da sie die Geschéfte des taglichen Lebens bei
den allen offen stehenden Urkundsbehorden zu erledigen pflegten, ist dies nicht wahrscheinlich”.
Sin embargo, Braunert (1975: 536).
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2. (Il. 3-4) Nombres de las partes involucradas en el contrato: a) Dionisia,
hija de Ariston, con su tutor, el hermano de su madre, Agatino (ll. 3-4), y
b) Alejandro, hijo de Nicodemo (1. 4).

3. (Il. 5-8) Asunto en disputa relacionado con el legado de 200 dracmas de
plata que el fallecido Teodoro, hermano de Alejandro, dejo a Dionisa
acusa a Alejandro.

4. (ll. 7-8) Referencia al testamento presentado por Teodoro en la oficina
notarial de los judios.

5. (I.5) Dionisiareconoce la recepcion de la mitad del legado (100 dracmas).

6. (ll. 8-17) Establecimiento a) del plazo de 17 meses para la entrega de las
100 dracmas restantes sin interés (ll. 10-12), y b) de las sanciones
judiciales e intereses por incumplimiento del pago (ll. 13-17).

7. (l. 17) Ambas partes acuerdan cumplir el contrato.

8. (l. 18) Conclusion. Fecha de redaccion del contrato.

Parte 2 (1. 19-25)

9. (Il. 19-21) Nombre de los involucrados en el contrato: Alejandro, hijo de
Nicodemo (I. 19), y Dionisia, hija de Ariston (I. 20), acompafiada por su
tutor, Agatino (l. 21).

10. (1. 22) Legado: 200 dracmas.

11. (1. 23) Parte entregada del legado: 100 dracmas.

12. (1. 24-25) Fecha limite para la entrega sin interés de las 100 dracmas
restantes: Mesore 7 del proximo afio 18 de César (Augusto).

Nuestra traduccion

Ofrecemos aqui la traduccion del griego al esparfiol con notas de BGU 4 1151. 1-
2. El texto que hemos utilizado sigue principalmente la edicién de W. Schubart
(=BGU 4 1151.1, 1l. 1-18, y BGU 4 1151.2, Il. 19-25), en combinacion con las
restauraciones de V. A. Tcherikover y A. Fuks (= CPJ 2 143). La distribucion del
texto presentado en la traduccion respeta la disposicion del texto griego. Con este
criterio intentamos mantener el ordenamiento del texto editado por W. Schubart
y V. A. Tcherikover y A. Fuks. El texto griego editado por estos autores contiene
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los siguientes simbolos: 1) los paréntesis () indican la resolucion de un simbolo
0 abreviatura, 2) los corchetes [] sefialan una laguna, 3) los corchetes dobles []
aclaran una eliminacion, y 4) las barras laterales / indican una frase o palabra
superpuesta en la primera edicion. Nuestra traduccion del texto griego, por su
parte, solo agrega los siguientes simbolos: 1) los corchetes [] suman palabras que,
aunque ausentes en el texto griego, precisan el sentido de algunas expresiones
confusas en el documento, y 2) los paréntesis () indican especificaciones
contextuales. Por su parte, la mayoria de los nombres propios del papiro han sido
trasliterados, de la misma manera que aquellos términos cuyo significado en
espafiol no denotaba el sentido completo del vocablo en cuestion (Prétarchos, I.
2). Por lo demas, nuestra traduccion presenta algunas notas de considerable
extension que apuntan a reducir la distancia entre el lector actual y el documento.

BGU 4 1151.1-2
k68 (Anpar)

2 lpotdpymt

3 mapd Aovvaioc® tij(c) Apiotevos petd kupiov Tod Tic unTpd(c) [6dehpod Aya]-
4 Bivov 100 PAGTOL Kol T(apd) AreEavEpov Tod Neucodnpov l. [repi tdv]

5 dteotopév(mv) cuvyopEl 1 Alovogio giAn(eévar) mapd tod AAeEavo(pov) i
x(e1pog) £E [ofkov]

8 La forma ko” se encuentra escrita mas grande en el papiro. Schubart (1912: 276) sugiere que
podria pertenecer a la mano de otro copista.

49 Schubart (1912: 276) observa que el nombre Atovuciac de las 11. 3 y 5 aparece en el papiro con
menos claridad que en la I. 20. Una judia egipcia llamada Dionisia también aparece en CIJ 2
1532, ubicado en el inicio del periodo romano. Sobre los nombres judios, véase Ilan (2008).

%0 Alejandro, hijo de Nicodemo, y su hermano Theodoros también aparecen en el BGU 4 1132,
donde se los llama macedonios. Este documento apunta que Teodoro y Alejandro son hijos “de
Nicodemo Macedonio” (AAe&dvdpov tod Nwkodeipov Makedd(vog) (...) tod  Ale&davdpov
(6eApob @godmdpov tod Nwodgipov, Il. 2-5), donde Maxedd(vog) es el genitivo singular
Maoxkedmv, que indicaria la pertenencia de los hermanos judios a una unidad nacional determinada
(cf. Tcherikover y Fucks, 1957: 14-15), y no a una “tribu” (¢vA1}) como propone Josefo. Cf.
Contra Apidn 2, 36; también La guerra de los judios 2, 487-489; Antigliedades judias 12, 8.



Paola Druille 136

6 apyv(piov) (Bpayuic)® p am &pyv(piov) (Bpaxudv)® o dv Surétoyey oTh 6
uerndhox(@9) [L. . . . .. 1%

7 \tod AAeEGVEPOV/>® d8eApOC Ocddwpo(c) kKad’ fiv EDeTo Sadnk(v) it 10D TV
Tovdaioy®

8 dpyeiov, kal pnte Atovogioy énel(edoecBor) it d(Aiov) [V]re[p] ad(tiig) €mi
OV AAEE(avdpov)

9 mepi v dnéoymi(e) Spoyu[@dv] Ekatdv, pep[e]picévar & anTd

10 gig Aoyoy 1@y hour(®dv) (Bpogudv)>” p b ... % xpd(vov) ufivag & amd [, ] 1od
éve(oTidTog)

11 pn(vdc)*® @app(ov81)®° 1od 1 (Broue)® Kaio(apog), g kai kopuoopé(vi)
\éokovg®/ [[avoddogw]]. . . . oloety

5L (8payuéc) Tcherikover y Fuks.

52 (3payudyv) Tcherikover y Fuks.

53 Seglin Schubart (1912: 276), 6 ueAkay es “sehr undeutlich”, especialmente al final, donde
presuponerse a partir de la conexién con las lineas anterior y posterior.

54 Schubart (1912: 276) supone que el final parece haber sido tachado.

%5 10D AAeEavdpov superpuesto sobre 4delpog @c6dwpo(c) en la edicion de Schubart (1912:
276).

aparecen confusas, sin embargo el final no presenta dudas. El editor considera que “die Existenz
eines judischen Urkundenamtes ist im Hinblick auf Joseph. Ant. X1X, 7, 2 nicht befreindend und
stellt das moltikov apyeiov No 1131, 14.22 erst ins rechte Licht”. Sin embargo, el papiro informa
que Theodoros hizo su testamento en ese lugar.

57 (Spayudyv) Tcherikover y Fuks.

%8 La parte media de la 1. 10 es incierta. Schubart (1912: 276) sugiere “&¢ 6¢ei (Ae)?”.

%9 El nimero de meses esta de acuerdo con la |. 24. Véase Schubart (1912: 276).

80 Koenen (1968: 253) propone &mo [{] tod éve(otdroc) un(vog). Véase Boswinkel, Pestman y
Rupprecht (1976: 32), quienes aceptan la enmienda de Koenen y sostienen que “der Vertrag ist
daher wahrscheinlich nicht am 17. Pharmuthi geschlossen worden, sondern an diesem 7. zu l. in
Z. 18 ®appo(d01) ¢; oder man muss in Z. 10, 18 und 24 einheitlich 1{ herstellen”. Koenen
interpreta que BGU 4 1151 es un contrato para el pago de una herencia de 200 dracmas. Observa
que se han pagado 100 dracmas en efectivo; para los 100 dracmas restantes, se elige un
aplazamiento de 17 meses hasta el séptimo (?) Mesore (l. 24, Meoopn ) del afio siguiente. En
consecuencia, si habia algo en los espacios perdidos, sugiere restaurar: ypo(vov) pijvac 1§ ano [(]
100 éve(otdTog) un <vog> @apu(odbi), que traduce por “Aufschub von 17 Monaten, gerechnet
vom 7. des gegenwirtigen Monats Pharmuthi”. Para Koenen, los dos meses incompletos cuentan
a modo de meses completos, por tanto el contrato probablemente no se firmo el 17 de Farmuti
[Z. 18 Dapo(D6) 1], sino el 7 [asi ®appo(®6] ], como también advierte Koenen a partir de su
observacion de las lineas 10, 18 y 24.

81 (Zroug) Tcherikover y Fuks.

82 grokovg superpuesto sobre [[dvoddogiy]] en la edicion de Schubart (1912: 277).
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12 t(v) émi Todre kemdn( ) wod Erean(v) [[ ()]] opdhetoy gav &

13 S1eA06VTOC ToB XpoVoL pi) dmodidma® 6 AAEEavEpo(c) Tag

14 100 dpyv(piov) (Bpoypic)®® p mpok( ) kepa(rato . )% adtd(v) tabtag odv
N(oAig) kol Tod f)nepnsgs_c')y(rog)67

15 xpd(vov) Tovg katd TO dudypa(ppe) Tok(ovg) B (6p(xxu(‘xg)68 g mp(a&emc)
yewo(pévne) [tii Awovooiq]®

16 &x 1€ avtod AreEGvOpo(v) kai £k TAV DTLapY(GVT®V) aVTR Tavi(ev)’©

KkaBda[mep
éx 8ikng] "

17 kai pi) Emeépe(wv) miotelg fj <axvpovg’? eivar>"2 a&(1obpev)’.

18 (8tovc)"® 1 Kaisapog Dappo(d0r) 15°

19 AAéEavpoc Nikodtipov’’

20 Atovuoia Apictm®vog

21 1d(prog) \adeM(@dg) pmTpd()/"

Ayabeivog D1AdTOL

83 (...) Schubart. Para Schubart (1912: 277), aqui se deberia esperar la frase mepiidcety TNV &ni
tadta (?) katoynv. Afirma que katoyn (v) es imposible, y también Aowoew (= Avcew), pues
apenas es compatible con lo que se ha conservado.

84 Schubart (1912: 277) restaura rodidmot, aunque también sugiere dmodd.

85 (Spoyuéc) Tcherikover y Fuks.

% Koenen (1968: 253) sugiere enmendar &av 8¢ - - - u7 dnodidmot 6 ArEEavSpo(c) g Tod
apyv(piov) (Spoypag) p mpok(eyévov) kepa(Aaiov), que traduce por “die 100 Silberdrachmen
von der vorgenannten Gesamtsumme (von 200 Drachmen)”. Para el autor, “der Indikativ nach
€av ist nicht anstdssig”. La frase (dpaypac) p mpok(gipévov) kepo(raiov es aceptada por
Boswinkel, Pestman y Rupprecht (1976: 32).

87 Schubart (1912: 277) estima que los datos de la I. 14 seguramente fueron proporcionados por
el escriba. Sugiere ademas la siguiente lectura: tag tod npok(gpévov) kepa(raiov) dpyv(piov) p,
éxtivey adto(v).

88 (poyuéc) Tcherikover y Fuks.

89 Seglin Schubart (1912: 277), el final de esta linea es irreconocible. La parte -(uévne) [tf
Awovvuoig] es una reconstruccion del editor.

0 Schubart (1912: 277) observa que xoi y wévtov de la frase kol éx v dmapy(oviov) odTtd
névt(wv) “sehr zusammen - gezogen”.

"L Schubart (1912: 277) afirma que, en esta linea, el final esta dafiado. Enmienda -[rep éx dixkng].
72 Schubart (1912: 277) argumenta que, en la frase i <dxvpovg sivar.>, podria leerse: fj GE.

3 La frase <dxvpovg sivar.> es un agregado de Schubart (1912: 277), y afirma “dicdpovg sivar
ist als selbstverstindlich weggelassen”.

4 AE(10Bpev) Schubart; aE(1obpev) Tcherikover y Fuks.

75 (£tovg) Tcherikover y Fuks.

76 “Farmuti” (®apu(odor)) es el mes egipcio correspondiente a la franja temporal que se extiende
desde el 27 de marzo hasta el 25 de abril.

" Entre las lineas 18 y 19, Schubart (1912: 277) anota “Inhaltsnotiz auf 49 Runten”.

8 83eM(0c) unTpo(c) superpuesto sobre Ayadgivog en la edicion de Schubart (1912: 277).
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22 s1bnK(n) 6md (Spayudv)’ o
23 (Spaynac)®® p i xetpdg

82 83
g

24 taig how(6g) (Spoyuirg)® p Eag Mesopi® (3 1od sigidvrog m (Erovg)®

Kaicapogss

25 d1oK(0vg)
Traduccion:

BGU 4 1151. 1-2

Columna

2 Al Prétarchos®®,
3 de Dionisia, la hija de Ariston con su tutor®’, el hermano de su madre, Agatino,

9 (8poyuéiv) Tcherikover y Fuks.

80 (8poyuéc) Tcherikover y Fuks.

81 (8poyuéc) Tcherikover y Fuks.

82 La palabra Mecopn es una reconstruccion de Schubart (1912: 277). Segun el autor, esta
enmienda es confirmada por la linea 10.

8 El niimero { no es claro en el documento. Véase Schubart (1912: 277).

84 (gtovc) Tcherikover y Fuks.

8 «“Mesore” (Mgoopn) es el mes egipcio correspondiente a la franja temporal que se extiende
desde el 25 de julio hasta el 23 agosto.

8 Schubart (1913: 57-58) asegura que la gran mayoria de las cvvydpnoelc estan dirigidas al
Protarchos, aunque un pequefio grupo ensefia la existencia de otras dos autoridades més: la
primera conocida como Ayaiog (véase BGU 4 1098), que presedia el kprriprov &v it avAfjy, y la
segunda como Apydikactrg (véase BGU 4 1108 y 4 1111). Véase Mitteis (1912: 65). “Zunéchst
sei ausdrucklich bemerkt, daf? die drei vorkommenden Gerichtsbehdrden keinerlei Unterschied
in In halt und Form der cuvy®pnoeig mit sich bringen; es ist nichts in ihnen enthalten, was die
Einreichung an eine der drei Behorden be sonders begriinden kdnnte” (Schubart 1913: 58). BGU
4 1151 muestra que los judios llevan sus reclamos y asuntos ante un Prétarchos que habria sido
el jefe de una notaria, que también habria cumplido las funciones de un tribunal de justicia, segln
sostienen Tcherikover y Fuks (1957: 34). “This was a normal Greek office, not administered by
Jews. The documents issued or examined by it are called cvyywpnoeig; these were, it seems, the
original type of an Alexandrian contract”. VVéase supra nota 1.

87 Seglin Tcherikover y Fuks (1957: 34-35), la posicion de la mujer en la sociedad alejandrina
muestra “the strong influence of Hellenistic law on Jews”. Sostienen que ninguna mujer griega
aparecid en ningln tribunal sin un kVprog (kyrios), que era un vardn representandola y actuando
por ella ante las autoridades. Estos tutores eran en general parientes cercanos, como esposos,
padres o hijos. Para Tcherikover y Fuks (1957: 35), esta costumbre fue un resultado légico de la
posicion generalmente subordinada de la mujer griega en la época clasica. Un kbprog era
cualquier persona que tuviera responsabilidad sobre alguien. Sobre el rol del kvpiog en Grecia
clésica, véase Erdmann (1934: 33 ss.); Pomeroy (1984: 119); Cotton (1997: 268); Schaps (2013).
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4 hijo de Filota y de Alejandro, hijo de Nicodemo. Con respecto al
5 asunto en disputa, Dionisia reconoce que recibié debidamente de Alejandro 100

Para Egipto helenistico, véase Taubenschlag (1938: 479). Sin embargo, en Over Vrouwen en
Voogden in het Oude Egypte, Pestman (1969: 17-19) advirtié sobre los numerosos casos en los
que la mujer actud bajo la ley griega sin usar un k0p1og. Véase Pomeroy (1984: 200, nota 85). La
exencion de la necesidad de representacion por un guardian fue considerarda como un privilegio
especial, gozado especialmente por la mujer romana. Segun Tcherikover y Fuks (1957: 34), la
mujer judia nunca estuvo subordinada, por lo que nunca necesit6 la representacion legal de un
tutor. No obstante, los papiros, tanto del periodo helenistico como romano, dan varios ejemplos
de mujeres judias representadas por tutores (= CPJ 1 19, 26; = CPJ 2 144, 146, 148, 149, 430,
453, 455). Tcherikover y Fuks (1957: 35) aseguran que “it is obvious that the Greek habit was
here copied by Jews”, y citan fuentes literarias para confirmar la evidencia de los papiros. Filon,
hablando de los esponsales de una mujer, enfatiza que el novio tiene que reclamar su novia a sus
padres 0, si no estan vivos, a sus hermanos o tutores (Spec. 3. 67). Para Tcherikover y Fuks, esta
declaracion de Filén no estd de acuerdo con la ley talmudica que conoce a un solo tutor de la
mujer, su padre. En otra parte (Spec. 3. 169-171), Filon describe las condiciones generales de
vida de una mujer bien educada: pasar la mayor parte del dia en casa, no debia mezclarse con la
gente en el mercado, y tuvo que elegir la hora mas tranquila del dia para salir a asistir al servicio
en la sinagoga. Véase 2 M 3.19. Tcherikover y Fuks (1957: 35) aseguran que “so it is possible
that the position of Jewish women in the family and in society in Egypt was changed through
contact with the Greeks, and that the life of a Jewish woman in Alexandria was far more like t h
a t of her Greek neighbour than that of her sister in Palestine”. Véase c. Jebamoth 77a; b. Megillah
14b. Al mismo tiempo sostienen “yet it was more a pium desiderium than a statement of fact base
don actual conditions. In reality the Jewish woman in Palestine enjoyed a considerable degree of
freedom” (35, nota 91). Para Krauss (1911: 24), “das jiidische Maddchen genoss viel mehr Freiheit
als seine Genossinnnen im heutigen Orient. Es durfte sich ohne Scheu vor Ménnern zeigen; es
ging zum Brunnen . . . und auf den Markt in der Stadt, sass im Laden, Uibte einiges Gewerbe aus
und konnte sic him Notfalle selber schiitzen”. Tcherikover y Fuks (1957: 35, nota 91) concluyen
que el ideal del Talmud referido antes puede ser mas justamente aplicado a la mujer griega en los
tiempos clasicos. Véase Jenofonte., Econémico 7. 4-6; Erdmann (1934: 11 ss.). Sin embargo,
Wolff (1980: 793-794) considera que “unter den veranderten soziologischen Bedingungen der
Koloniale Welt des hellenistischen Agypten, wo es keinen Oikos im Sinne eines patriarchalisch
gefiihrten, letzten Endes kultisch bedingten Familien Verbandes mehr gab und Frauen eigenes
Vermdogen hatten, war die einst echte und in der Sozialverfassung der klassischen Polis sinnvolle
Herrschaftsgewalt des kOpiog der Frau zur bloBen, auf die notwendige Mitwirkung bei Vornahme
rechtserheblicher Akte beschrinkten Vormundschaft verblasst”. Para Wolff, contrariamente a la
opinién popular, tal ley no correspondia en modo alguno a un principio legal griego comdn y era
basicamente un anacronismo. Por lo tanto, s6lo pudo haber debido su existencia a una disposicion
positiva en una ley ptolemaica, presumiblemente al gran diagrama de proceso de Ptolomeo I
Filadelfo. “Immerhin ergab es sich aber aus der geschichtlichen Herkunft des Instituts und war
auch mit der begrifflichen Logik noch vereinbar, wenn die Gesetzgeber dem
Geschlechtsvormund neuen Typs den Titel kOpiog belieBen” (p. 794). Véase Taubenschlag (1938:
293-314 = 1959: 353-377); Modrzejewski (1970: 70-73); Cotton (1997: 269); Biezunska (2019:
30-33, 69). Sobre el kOprog en los papiros judios, véase P.Polit.Iud. 6 = CPJ 4 562; Kugler,
Fikhman y Szant6 (2020: 104). Sobre “guardianship”, véase Taubenschlag (1955: 157-181, esp.
170-178, que trata sobre “guardianship of woman” y la figura legal del k0p1og).
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6 de los 200 dracmas de plata que le fueron legados® por el difunto hermano

7 de Alejandro, Teodoro, en conformidad con el testamento®® presentado por medio
del archivo de

8 los judios, y que ni ella ni nadie que actte por ella procederan®® contra Alejandro
9 por los 100 dracmas que ha retenido, y que se le ha otorgado 17 meses a partir del
presente

8 DGE s. v. diatéoom. Literalmente “legar mediante testamento”. Véase P.Fay. 97, 1. 13 (siglo I
d.C.); también BGU 187.4 (siglo II d.C.). Ademas puede adquirir el significado de “disponer
mediante testamento” (AP 11.133 (Lucill.), kiBdpag adtd d1etd&oto cLYKOTOKODGHL dMOEK,
TAM 3(1).407.4, (mpdotipov) dietdéato éni 10 Etepo[v undélva EmPAnodfvon i copoatodnkn),
también en voz pasiva (POxy.105.7 (Il d.C.), ta v’ pod dwtetoypéva, y en voz media (SEG
35.828.5 (Perinto 1 d.C.), éx t[@®v idiov & pev dlanipticey {Doa, 6 8¢ kol Satagapé[vn).

8 Segln Taubenschlag (1955: 190-192), el término técnico usado mas frecuentemente en los
papiros griegos helenisticos para designar la ultima voluntar y el testamento es SwOrkn
(d1atiBecbar) adoptado de la antigua ley griega. Para ser valido un testamento tuvo que ser
elaborado ante un notario publico. “Gnom. § 7 provides in general terms: A[tJaBfjkat, dcor pn
Kotd dnuociovg ypnuaticpovs yeivovtal, Grvpoi gict. The testator may, however, write his
testament himself and hand it over to the notary” (1955: 190). También se requirié la presencia
de testigos. En el periodo romano los testigos e, incluso, el testador, adjuntaban sus firmas (p.
191). En cuanto al cuerpo de un testamento helenistico, este constaba de dos partes: “of a) an
objectively worded record with the usual formula that it has been drawn up before the notary; b)
of a subjectively worded tenor. The style of the former part is always the same all over Egypt”
(p. 191). Para Taubenschlag, esto esta probado por la formula t6d¢ Sietifeto vodv Kol ppovidv.
La otra parte esta precedida por las palabras que expresan el deseo del testador de conservar la
salud, gozar de sus bienes y disponer de ellos también en el futuro mediante actos inter vivos y
mortis causa (derecho de cambio y revocacion). El contenido del testamento siguié con
disposiciones sobre la totalidad o partes de la herencia (véase P. Bad. 2 11 (siglo Il a.C.); BGU 6
1285 (siglo 1 a.C.); SB 5 7816, I. 13 (afio 66/67 d.C.)), disposiciones sobre herederos sustitutos
(nombramiento de sustitutos simples o pupilares), disposiciones adicionales que establecian
derechos reales limitados para determinadas personas (cf. SB 3 6997, I. 11 (siglo Il a.C.); P.
Oxy 17 2111, 1. 22 (135 d.C.)) o impongan obligaciones a los herederos (cf. BGU 7 1654, Il. 16-
17 (98-117 d.C.)). Se agreg6 una clusula final solicitando que nadie se oponga de ninguna
manera (cf. SB 5 7816, I. 9 (166-167 d.C.)) a las disposiciones del testamento. A veces se inserta
una clausula sobre el nombramiento de tutores y ejecutores del testamento (p. 192; cf. SB 6997
(siglo III a.C.)). Para la expresion xaf’ (...) dwbrknyv, literalmente “de acuerdo con el
testamento”, véase DGE s. v. dw8nxn; BGU 4 1113, 1. 5 (siglo I a.C.).

91 SJs. v. énépyopon. Sobre la clausula énelevoacOor en la ley egipcia, cf. Taubenschlag (1955:
220-221), quien analiza el término dentro de la documentacidn que presenta casos de pluralidad
de herederos (communio).
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10-12 mes Farmuti del afio 17 de César (Augusto) para dar cuenta de los 100 dracmas
que debe (?), y que ella los recibira sin interés®. . . garantia / seguridad®?, pero si al
final

13 del periodo Alejandro no paga

14-15 los 100 dracmas de plata, serd responsable de pagar nuevamente [la suma]
principal mas la mitad y, por el tiempo en exceso, los intereses de 2 dracmas fijados
por la ley [de interés]®, para permitirle a Dionisia recuperar su dinero por medio

16 de Alejandro y de todos sus bienes, como si hubiera recibido un juicio en su contra,

%1 DGE s. v. étokoc. Literalmente “sin interés”. Cf. PHib.89.8 (Ill a.C.), 8ddveioe]... drokov
apyvpiov... dpoyuds; PAmh.50.10 (II a.C.), €daveicey... dpaypog dioyhog droka gig MUEPOG
tpréxovta; también P. Grenf.1.18.13, 2.18.9 (ambos II a.C.).

9 DGE s. v. do@dAeta. En los papiros puede adquirir el sentido literal de “documento de garantia”
de un precio acordado o una deuda, también de “recibo” (cf. &€yopev map' avTGV TNV AoEIAEAV
g Tfic, SB l.c.; BGU 472.2.11 (II d.C.); P.Petaus 24.8 (Il d.C.)). En algunos casos, el término
puede aparecer en férmulas como &yypantot dogdieion con el sentido de “garantias por escrito”,
y también “recibos”, “contratos”. Cf. P.Mich.inv.6189.8 (Il d.C.) en ZPE 37.1980.201; cf. BGU
2122.18 (I1 d.C.). En otros puede tener el sentido de “garantia”, “seguridad” (cf. npog dopdreifav]
TG V10d0YRG TGV ... vopuopatiov, POxy. 2718.13 (V d.C.); docedieiav ypaoet, “garantizar por
escrito”, Arr.Epict. 2.13.7).

% Segiin Préaux (1950: 281), este Sidypappa es conocido en los contratos alejandrinos
encontrados en Abusir-el-Melek y publicados en el volumen 1V de BGU 1053 y siguientes (cf.
Segré 1924: 119-138, esp. pp. 126-128, donde dice que “il tasso legale delle usure per tutta I'eta
tolemaica sino al periodo augusteo ¢ quello dei Tokot dwpaypiaior” (p. 127) y que “in confronti
delle ouyymprioeig alessandrine dei BGU 1V, con i documenti imperiali pit tardi, fa supporre che
la riduzione delle usure legali dal 61W3paypaiog tokog introddotto probabilmente da un didypoppa
di Tolemeo Filadelfo, agli interessi legali del 12% (Spoyuaiog tokog), fosse dovuta ad Augusto
o al piu tardi a Tiberio. In ogni modo sotto uno di questi due imperatori furono estese al I'Egitto
le limitazioni relative al tasso di interesse che erano gia in vigore nel resto dell' impero” (pp. 128-
129). La fecha de estos contratos, que se remontan a los primeros afios de la conquista romana,
sugirid que el didypoupo tenia un origen ptolemaico (véase Lenger, 1949: 69-81, esp. 74-75).
Préaux (1950: 281) sostiene ademas que la regulacion del tipo de interés se remonta al menos al
reinado de Ptolomeo Filadelfo, y no se refiere Gnicamente a los intereses previstos en la clausula
penal. De hecho, en 245 o0 244 a.C., en una peticion de P. Col. Zen. 2 83, un demandante pide,
contra un usurero que le exigia un interés del 6 % mensual, el castigo merecido mepi Tdv oK@V
@OV cuvyéypamtar Tapd O Sidypappe. Westermann, Keyes y Liebesny, editores de este texto, han
reunido (1940: 79-80) las pruebas sobre que, desde el siglo 111 a.C., el interés legal era 2 % por
mes. Tcherikover y Fuks (1960: 10) también observan que el didypappoa de la 1. 15, que fijaba la
tasa legal de interés para las deudas que no fueron reparados en el plazo acordado, es referido en
varios documentos de Abusir.



Paola Druille 142

17 y no se deben presentar promesas de buena fe o seran invélidas®. En esto estamos
de acuerdo®.

18 El afio 17 de César (Augusto), Farmuti 17.

19 Alejandro, hijo de Nicodemo.

20 Dionisia, hija de Ariston,

21 su tutor, el hermano de su madre, Agatino, hijo de Filota.

22 Un testamento de 200 dracmas.

23 100 dracmas debidamente pagados

24 los 100 dracmas restantes hasta Mesore 7 del préximo afio 18 de César (Augusto)
25 sin interes.

LEINT3 LR T3

% DGE s. v. 8kvpog. Literalmente “no valido”, “nulo”, “sin vigor” legal, cuando refiere a
decretos, leyes, documentos, entre otros. Este término surge repetidas veces en los papiros. Cf.
P.Hal.1, 1. 52 (siglo Ill a.C.); P.Oxy. 34 2722, 1. 38 (siglo 1l d.C.); BGU 4 1108, I. 22 (siglo |
a.C.); SB 89765, I. 22 (siglo | d.C.). Como sostiene Taubenschlag (1955: 312-313), la validez de
un contrato requeria la libre voluntad de ambas partes. Sin embargo, afirma que esta libre
voluntad esta ausente si una parte contratante utiliza la violencia. “The effect of an enforced legal
act es, in local law, its axvpia, that the injured party may bring an action with the aim to declare
the invalidity of the contract” (p. 313). Los actos legales forzados son mencionados en MChr. 16
(afio 141 a.C.); P.Lond. 2 358 (pp. 171-172) = M.Chr. 52 (afio 150 d.C.). En el derecho provincial
romano, sin embargo, un acto juridico forzado era valido, pero la parte agraviada tenia derecho
al uso de la lex Plaetoria o de la in integrum restitutio (p. 314; cf. BGU 2 378 = MChr. 60 (siglo
I1d.C.). Sobre el término dxvpov, cf. también P.Tor. Choach. 12, col. 4, Il. 13-15 (mpootérypatog
avTiypapov mepl ToD T [N} AvayeyPOUIEVE ATyOTTIOl GUVOALAYIATO SKVPO ETVOiL).

% Seguin Schubart (1913: 47), la cuvydpnoig era presentada por ambas partes y concluia con la
solicitud d&oduev. Véase supra nota 1. De acuerdo con Mitteis (1912: 66), “zum SchluB3 steht
die Wendung a&wodpev, die gewill eine Bitte um Legalisierung der Urkunde darstellen soll.
Darauf folgt das Datum, das also, im Gegensatz zu den andern Objektiv-urkunden, am Ende
steht”. Schubart (1913. 48) sostiene que, cuando esta formula estd ausente en algunos
documentos, muestra el estado aun inconcluso de las cuvywprcelg, incluso se puede suponer que
la copia original no estd disponible. En los documentos completos aparece un predominio de
agodpev, que puede entenderse como una certificacion por parte de una autoridad.
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ALGUNAS NOTAS PRELIMINARES
SOBRE LA REPRESENTACION ORTOGRAFICA
DE LAS VOCALES LARGAS EN COPTO SAHIDICO

Diego M. Santos

Nos honra poder contribuir a este libro con este breve ensayo que presenta
algunas notas preliminares sobre un problema central en el estudio de la fonologia
copta, y por lo tanto importante para nuestro conocimiento del egipcio pre-copto:
la representacion ortografica de las vocales largas®.

Antes de comenzar, haremos una observacion preliminar. No hay certeza ni
acuerdo entre los especialistas en todos los aspectos de la fonologia del egipcio
pre-copto e, incluso, de los diversos ‘dialectos’ coptos atestiguados. Cualquier
afirmacion al respecto es, al menos, dudosa, y debe necesariamente contemplar
la variacion geografica y diacronica?, mayormente inaccesible para nosotros,
salvo, en el caso del copto, a través de la pluralidad de sistemas ortograficos
correspondientes a diferentes ‘dialectos’. En este sentido, nuestras notas solo
contemplan la ortografia sahidica.

La equivalencian =&y w =0, asi como la existencia de cantidad vocalica, con
valor fonémico en copto fue sostenida por la mayor parte de los especialistas
durante el siglo XX3, salvo por algunos trabajos que intentaron demostrar lo
contrario®. Un argumento central, expuesto (hasta donde sabemos) por primera
vez por Georg Magnus en 1969°, niega la equivalencia mencionada, sobre dos

1 Agradecemos especialmente a S. E. el Embajador de la Republica Arabe de Egipto, Amin
Meleika, y a los organizadores del Ciclo de Conferencias, Paola Druille (Santa Rosa) y Daniel
Asade (Buenos Aires), por la amable invitacidn a exponer en el mismo. También agradecemos a
Marcos Albino (Erlangen) y Marina Escolano-Poveda (Liverpool) por sus lecturas atentas e
imprescindibles correcciones del castellano.

2 En este sentido, véase Mihalyfy (2012: 269, nota 2).

3 Como sintesis y punto de partida, véase Loprieno (1995: 28-50, esp. p. 46).

4 Véase la sintesis en Peust (1999: 199-217). Mas recientemente, Allen (2019: 11-13).

5> Magnus (1969: 3-44).
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postulados: 1) el griego del siglo I11 d.C. habia perdido la cantidad vocélica como
contraste fonémico; 2) los grafemas greco-coptos fueron elegidos por la
proximidad del fonema egipcio a aquel del griego hablado en ese momento®.
Mientras que no tenemos elementos para negar el primer postulado’, el segundo
no puede ser aceptado sin un examen critico. Dedicaremos estas lineas a explorar
este Gltimo punto. El presente texto es s6lo un ensayo preliminar. Recorreremos
las lineas generales del problema, dejando la discusién pormenorizada de todas
sus aristas para otra oportunidad.

El argumento de Magnus fue retomado por C. Peust® (quien no niega la
existencia de vocales largas en copto pero propone como primer argumento otro
modelo de representacion ortogréafica):

(...) the traditional view was based on the values that the corresponding signs
had in Classical Greek. However, it is doubtful that the quantitative distinction
between €, o on the one hand and n, @ on the other was still present at the time
when the Coptic alphabet was created. Secondly, even in Classical Greek,
which definitely had a quantity opposition, the vowel graphemes primarly
expressed vowel quality rather than vowel quantity.

En el mismo sentido, mas recientemente, Ch. Reintges® postula:

(...) in most Coptic grammars, it is tacitly assumed that the corresponding
letters of the Coptic-Greek alphabet ¢, o and n, w indicate a contrast in
quantity though not in quality. There is, in fact, little evidence for this
assumption. To begin with, distinctive vowel lenght was already being lost in
Egyptian Koine [...] by the mid-second century BCE. It is therefore hard to
see how vowel quantity could have been re-introduced into the Copto-Greek

& Magnus (1969: 33-34).

" En general, véase Browning (1983: 19-52); Horrocks (2010: 79-188). Sobre la fonologia del
griego en fuentes procedentes de Egipto en particular, véase Theodorsson (1977), y aun con
material de interés, Mayser (1923) y Gignac (1976). Sobre la descripcion de la variedad egipcia
del griego desarrollada a partir del siglo I1d.C., véase Dahlgren (2016: 90-108) y su tesis Outcome
of a long-term language contact. Transfer of Egyptian phonological features into Greek in
Graeco-Roman Egypt (Helsinki, University of Hensinki, 2017).

8 Peust (1999: 202).

% Reintges (2004: 24).
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alphabet by the time it replaced Demotic writing, unless it was part of the
Egyptian phonological system.

Creemos que puede demostrarse, si no lo contrario, al menos que esta
afirmacion no puede considerarse como indiscutible.

La primera explicacion que contradice la afirmacion mencionada supone la
aparicion de la escritura copta en época helenistica temprana. Asi lo sostuvo J.
Quaegebeur!®, quien fue seguido por H. Satzinger!!. En este caso, la (casi total)
ausencia de testimonios previos a la época romana hace esta hipétesis
implausible. J. Allen también observa que “it is clear that Coptic graphemes do
not always represent the values they had for Greek speakers in the era when
Coptic is first attested, but rather those of the Greek language some six centuries
earlier”?, algo que no desarrolla en relacion al sistema vocalico. Nuestra
explicacion es diferente: al momento de la aparicion de la escritura copta, en
época romana, se adopto un sistema ortografico griego literario que presentaba
caracteristicas arcaizantes.

El documento méas relevante para nuestro argumento es el P. Berol. inv.
10582%3. Se trata de un folio procedente de una obra para aprender latin, donde
un dialogo es traducido en columnas, palabra por palabra, en griego (segunda
columna) y en copto (tercera columna). Se trata, probablemente, de la edicion de
un manual preparada para un hablante de egipcio. La particularidad de esta obra
es que el texto latino se encuentra en escritura griega y transcribe las vocales
latinas 6 como ® y & como 1, por ejemplo R I. 4-12: 61 opvng Pifepvt tepye
LEVOOLL OOTMVITE vV LEVOIOVU KavOEAAPPaG €T akkevTide [SiC] Aovkepvag = *Si
omnés biberint, terge mensam, adponite in medium candelabras et accendite
lucernas. Este papiro nos informa que, en el siglo VI, el latin podia ser aprendido
usando una escritura griega arcaizante para diferenciar la cantidad vocalica*.

En el mismo sentido, es interesante la tesis de B. P. Kantor®®, quien discute la
ortografia y la fonologia de la segunda columna de la Hexapla de Origenes, que

10 Quaegebeur (1982: 125-136).

11 Satzinger (2003: 202-213).

12 Allen (2019: 6).

13 La edicion mas reciente es Dickey (2015: 65-77), con bibliografia.

14 Dickey (2015: 71) sostiene que la version original del texto debi6 contener el texto latino en
caracteres latinos. La transcripcion en escritura griega y el agregado de la traduccion copta (hecha
a partir del griego) seria tardia.

15 Kantor (2017).
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se conserva en escasos fragmentos. Esta contenia la transcripcion en escritura
griega del texto hebreo de la primera columna, la cual Kantor atribuye al milieu
de la comunidad judia de Cesarea en el siglo Il o 11 d.C.%. En la transcripcion
hexaplar (como fue sefialado desde la primera mitad del siglo XX)*” no hay dudas
de la equivalencian =&, o = 6. Ejemplos del primero: ‘iggés (Upy) “perverso” =
ekkng, wa’en (X)) “y no hay” = ovnv; y del segundo: gaol (71p) “voz” = kA,
sab"a oM (nixay) “ejércitos” = caPawd, etc.

La explicaciéon de Kantor de este fendbmeno es intuitiva pero correcta (aunque
luego recorra otro camino): que los grafemas n, €, ®, o correspondian a vocales
que se diferenciaban tanto en calidad cuanto en cantidad era recordado “by a
portion of the literate population™8. Sefiala que esta distincion podia aprenderse
de la lectura de obras gramaticales como la de Dionisio de Tracia y que sélo era
necesario un conocimiento rudimentario de la escritura griega para efectuar la
transcripcion del texto hebreo. Como veremos mas abajo, estos fendmenos se
explican por la via contraria: la formacion helénica de quienes transcribieron el
texto de la Secunda era especialmente cuidada.

Una obra que es central y que podria explicar tanto las caracteristicas
arcaizantes de la escritura copta como las transcripciones latinas y hebreas
mencionadas como ejemplos, fue publicada en 2018 por C. Vessella,
Sophisticated speakers. Atticistic Pronunciation in the Atticist Lexica®. El autor
demuestra que en la formacién aticista no s6lo se imponian una lengua y un estilo
sino que se prescribia una pronunciacion arcaizante (una tradicion que reflejaba
el entendimiento que se tenia de la ortografia griega) que era distante de aquella
de las formas de griego habladas localmente. Entre otros fenOmenos arcaizantes
que se observan en la escritura copta sahidica, la prescripcion aticista hace
especial hincapié en la diferenciacion, entre vocales largas (n, ®) y cortas (g, o),
en la pronunciacion. Estas decisiones parecen tomadas mas desde una
reconstruccion ideal creada a partir de la interpretacion ortogréfica que desde una
tradicion sostenida en el tiempo. Esta pronunciacion artificial conferia un enorme

16 Kantor (2017: 48-96).

17 Kantor (2017: 251-252), para los ejemplos y p. 254 para lista bibliografica.
18 Kantor (2017: 254-256).

19 Berlin, de Gruyter, 2018.
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prestigio a su usuario®. En el material estudiado por Vessella (Iéxicos de los
siglos 1I-111 d.C.), esto se remonta al menos al siglo 11 d.C.

Creemos que estas observaciones llevan a un nivel diferente la discusion de la
fonologia copta: a aquel de la élite letrada helénica de tradicion aticista y debilita
el argumento de Magnus. La escritura copta sahidica fue desarrollada a partir de
una lectura conservadora y artificialmente arcaizante del griego (que por otra
parte, poco nos informa sobre la calidad de las vocales). Esto nos habla de
personajes que tuvieron a su disposicion la posibilidad de recibir una educacion
privilegiada durante un tiempo extenso.

El contexto de aparicion de la escritura copta es oscuro. Ciertamente, se trata
de la adopcidn por parte de grupos religiosos cristianos diversos (en un sentido
amplio, donde podemos ubicar a los maniqueos egipcios y a los traductores de
los textos gnosticos y herméticos preservados) de uno de los sistemas (“copto
antiguo”) desarrollados por el clero egipcio como herramienta de lectura y
transmision de textos en egipcio clasico o demotico. Este proceso no es, por
cierto, lineal, y debe haberse producido de formas diferentes a lo largo de una
geografia lingtisticamente diversa. J. Quack?! demuestra que para el siglo 11 d.C.
varios sistemas de transcripcién de (algun) egipcio (tanto en sentido diacrénico
cuanto geografico) ya se encontraban bien establecidos, ubicando un periodo de
experimentacion en el siglo | d.C. Esta herramienta pedag6gica (y no
necesariamente para permitir una relacion mas fluida en la realizacion oral de
textos magicos o litirgicos) fue desarrollada en ambito sacerdotal®>. En este
sentido, no ha sobrevivido fuente alguna que permita visualizar el milieu
intelectual en que se produjo la transmisién de este uso desde algin ambito
sacerdotal a comunidades cristianas (0 maniqueas), aunque no es dificil pensar
algun ambiente compartido, en la emulacién de practicas de formacion religiosa
0 en personajes (de alguna manera) formados entre sacerdotes que luego adopta
el cristianismo o convive con una comunidad cristiana.

0 Bozia (2016: 557-571), véase en p. 559: “Atticism effectively appropriates legitimacy,
encompassing linguistic propriety, paideutic standing, and social status. Setting the paradigm,
lexicographers start compiling forms and examples of usages. The distinction, though, is not
between Attic, Doric, Ionic, and Aeolic. Instead it is between Attic, Hellenic, and Koine Greek”.
2L Quack (2017: 27-96).
22 Quack (2017: 77-79).
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Quack?® sefiala también que uno de esos sistemas (puestos bajo el paraguas de
“copto antiguo”) dio origen a la escritura copta. Esto debe haber sucedido en el
norte, entre el Delta y el Egipto Medio, a juzgar por la relacién entre el P. Mich.
inv. 6131 (Soknopaiou Nesos), el P. BM 10808 (Oxirrinco)?* y la escritura copta
estandarizada a partir de la segunda mitad del siglo I1l. En este sentido, Quack
no coincide con R. Bagnall, para quien la aparicion de la escritura copta no esta
relacionada con el “copto antiguo” Yy su origen no puede relacionarse
directamente al monacato temprano?.

Para Bagnall?® el origen es mas tardio, en el siglo Ill. Este autor sugiere un
contexto hipotético: la incorporacion de egipcios helenizados, posiblemente de
primeras generaciones, a la administracion urbana luego de la reforma de
Septimio Severo. En este sentido, lo siguen A. Camplani?’ y mas recientemente
J.-L. Fournet®. El sustento de esta hipétesis es indirecto: P. van Minnen?® llamo
la atencion sobre el P. Amst. | 72: una lista de nombres (que incluye funcionarios)
donde se indica el nombre previo de varios personajes. En esos casos, se da un
nombre egipcio que fue traducido al griego. El papiro puede fecharse a inicios
del siglo 11l (posterior a 202 d.C.) y parece anterior a la publicacion de la
Constitutio Antoniniana (212). La interpretacion es evidente en cuanto a la
helenizacion de élites egipcias. No obstante, esa transformacion al interior de la
élite local consistente en el acercamiento e introduccion de personas foraneas a
un ambito donde la helenizacién y el paso por la formacion helénica es la piedra
angular del prestigio no indica que necesariamente ese sea el primer contacto con
el estudio de la lengua y la literatura griega. El clero egipcio era bilingte (y
contaba con herramientas para el estudio y la produccion de textos literarios
griegos) desde época ptolemaica®. Por otra parte, la hipotesis de Bagnall
presupone también una fractura entre el “copto antiguo” y el surgimiento de la
escritura copta (que queda situado en el siglo 111 d.C.).

23 Quack (2017: 77).

2 Aunque debe tenerse especialmente en cuenta la resefia de Satzinger en Bibliotheca Orientalis
75 (2018: 543-554).

%5 Quack (2017: 78-79).

26 Bagnall (2009: 66-69).

27 Camplani (2015: 129-153). Estos argumentos se encuentran mas desarrollados en Camplani
(2018: 101-142).

28 Fournet (2020: 15).

2% van Minnen (1986: 87-92).

30'Véase especialmente Escolano-Poveda (2020: 85-158).
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Esto no contradice de ningin modo lo que es evidente3!: que los productores
de las primeras traducciones coptas proceden de un ambiente bilingue letrado (en
el cual el griego tiene un papel central) que se apropia de textos que considera
significativos, los cuales traduce, instrumentalmente, a su lengua cotidiana
(profundamente helenizada) en el marco de discusiones entre miembros de una
élite bilinglie (“si potrebbe pensare che tali traduzioni siano state strumento
perché ambienti socio-culturali di lingua egiziana potessero varcare piu
facilmente la soglia verso il bilinguismo greco-egiziano, divenuto ormai una
necessita per la nuova élite”*?).

En conclusion, el contexto de desarrollo de la escritura copta presupone una
élite helenizada cuya percepcion del griego como lengua de prestigio era aticista
(es decir, el prestigio no era conferido por el mero uso del griego, que
seguramente estaba presupuesto) e incorporaba la pronunciacion correspondiente
como un rasgo distintivo. Esta élite pudo haber sido sacerdotal, desarrollando un
sistema de transcripcion del egipcio que reflejaba los rasgos de prestigio de la
ortografia aticista. Este sistema fue luego adoptado por una o varias comunidades
cristianas®. También pudo tratarse de un sistema que fue recibido por una élite
helenizada cristiana, y perfeccionado (y adaptado a una lengua sustancialmente
diferente) dentro de los usos esperables al interior de la misma.

81 Fournet (2020: 71-75). Sobre cdmo la helenizacion descripta coincide con el milieu monastico,
véase Lundhaug y Jenott (2015: 92-103).

32 Camplani (2015: 137).

33 No necesariamente debe ser equiparada la helenizacion de quienes desarrollaron la escritura
copta con aquella de quienes tradujeron los primeros textos desde el griego. Véase en Camplani
(2018: 105 y 112): “Davanti a questa situazione cosi particolare ci dobbiamo chiedere se il copto
non sia stato elaborato artificialmente a partire dal demotico e grazie all’esperienza dell’Old
Coptic come lingua di traduzione; anzi, come lingua dedicata ai testi cristiani e manichei, cioé
prodotti in contesti di movimenti e comunita di matrice biblica che proprio nel Il secolo stanno
vivendo una loro fase particolare di affermazione nella Valle del Nilo. Non vi pud essere una
risposta sicura a questo doppio interrogativo. Bisogna guardarsi dal sopravvalutare la
concomitanza tra la diffusione di questi movimenti e i fenomeni di traduzione”. Para temas
centrales como la sobreposicion entre ambientes monasticos y urbanos, la relacion entre la
literatura y la lengua griega (y la paideia clasica) y los traductores al copto, y la actualidad y
circulacion de tradiciones literarias y paraliterarias egipcias, véase Buzi (2018: 15-67).
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CONTACTOS ENTRE MESOPOTAMIA Y EGIPTO
ENTRE LA ANTIGUEDAD TARDIA Y EL PERIODO
ABASIDA: EL MONASTERIO DE DEYR ES-SURYAN Y EL
TEXTO BIBLICO

Pablo Ubierna

Traducciones siriacas de la Biblia en Egipto®

La intencion de esta primera parte es presentar una breve sinopsis del lugar
preponderante de Egipto en la salvaguarda de manuscritos que han posibilitado
nuestro conocimiento de una importante tradicion del cristianismo oriental como
la siriaca. El siriaco, dialecto arameo de la romana Edessa se transformé en
lengua litdrgica y teoldgica de los cristianos de habla aramea (y como lengua
litdrgica aun después de la arabizacion). Pero la vasta mayoria de los testimonios
escritos que tenemos no vienen de la Mesopotamia sino de Egipto. Trataremos
de recuperar algunos vestigios de esa historia.

Al oeste de Alejandria se encontraba un emplazamiento de diversos
monasterios (fl. entre los siglos V y VII), con una poblacién originaria de muy
diversas regiones y conocido como “Ennaton” a partir de la marcacion de la
novena milla desde Alejandria en la ruta hacia Cirene?. La region servia como
parada casi obligatoria en una serie de rutas que conectaban Alejandria con
Cirenaica, ciertamente, pero también con los monasterios del desierto de Nitria,
Kellia y Sketis. Esta implantacion monéstica al oeste de Alejandria era de muy
diverso tipo, existiendo —como en tantos otros lugares- monasterios de diverso

! Ha sido un gran placer y un honor haber sido invitado a participar en el encuentro académico
en la Embajada de la Republica Arabe de Egipto en Argentina en septiembre de 2019. Agradezco
sentidamente, entonces, al Sr. Embajador y a los organizadores por esa oportunidad, asi como a
los editores del presente volumen por la posibilidad de publicar ahora aquella conferencia.

2 La zona es conocida hoy como Dayr al-Zujaj.
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tamafio y celdas particulares con una especie de organizacion federal de las
diversas casas con un superior en comun?®,

Tenemos muchas noticias de Longinus quien fue higumeno de Ennaton a
mediados del s. V cuando el complejo monastico ya existia desde hacia un
tiempo. Tanto él como la mayoria de los monjes se oponian a la fe de Calcedonia,
situacién que fue reforzada por la llegada de los monjes miafisitas de Gaza (del
monasterio de Pedro el ibero) expulsados hacia 453. Con ellos se establecié una
larga tradicion de refugio de miafisitas perseguidos en el complejo de Enaton
(Julian de Halicarnaso o incluso el gran Severo de Antioquia quien alli vivio entre
su deposicion en 518 y su muerte en 538, Tomas de Harqgel, obispo de Mabbiig
junto con Pablo de Tella, a quienes volveremos, después de la expulsion de sus
sedes en 599). Por otra parte, alli residian los patriarcas coptos miafisitas dado
que la sede de Alejandria estaba ocupada por el Patriarca melkita. Esta condicion
de tierra de exilio y de amplia presencia de emigrados resultd mas que favorable
para la discusion teoldgica. Fue casi con seguridad que en este complejo
monéstico (en el monasterio 1lamado “de los Antoninos™?*) se dio la reunién de
Anastasio Apozygarios (607-619) y Atanasio | Gamolo de Antioquia (594-631)°,
exiliados en Egipto en virtud del avance sasanida sobre sus sedes, signada por un
extenso trabajo escriturario que sin duda se favorecid por la cercania con las
bibliotecas de Alejandria. Paulo de Tella producird una traduccion siriaca de la
Septuaginta, conocida como Syro-Hexapla y Tomas de Hargel una traduccion
siriaca del Nuevo Testamento (la version Hargleana)®. La tradicion siriaca habia
producido ya versiones del Nuevo Testamento desde el original griego (la
Antigua Version siriaca y la propia Peshitta) pero las versiones de Philoxeno de
Mabbug (principios del siglo VI y realizada en Mesopotamia para corregir
algunas lecturas del texto de la Peshitta que parecian permitir interpretaciones
nestorianas) y de Tomas de Hargel seguian de mucho mas cerca el texto griego.
Pero, por el contrario, la version siriaca del Antiguo Testamento habia sido
traducida desde el hebreo y arameo. La pérdida (o extrafiamiento paulatino) del

3 Cf. Evetts (1906-1915: 472). La eleccion de un higumeno en comUn aparece sefialada en la Vita
de Longinus. Cf. Orlandi (1975: 77-79); en general Gascou (1991: cols. 954b—958b); Juckel
(2020) y Ghattas (2017: 37-47).

4 Honigmann (1951: 238).

5> Atanasio | Gamolo fue quien comisioné la traduccién de Pablo de Tella y probablemente
también la de Tomas de Hargel.

8 Yohanna (2015); Hatch (1937: 141-155).
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conocimiento eventual del hebreo coincidi6 en el mundo siriaco con la fama de
la Septuaginta y eso hizo que las revisiones de la traduccién del texto biblico se
realizaran desde el griego y no desde el hebreo’. Alli es donde entran la obra de
Pablo de Tella. La Hexapla de Origenes, en la que no podemos detenernos®, fue
una empresa de vasto alcance y cuyo destino estuvo determinado, en parte, por
su envergadura, ya que tendia a ser copiada solo por secciones hasta la
desaparicion de las (presumiblemente escasas) copias completas a raiz de los
acontecimientos del siglo VII en Palestina (ocupacion persa primero, invasion
arabe después). La obra de Pablo de Tella es justamente una traduccion al siriaco
hacia el 616-617° e influenciada por la tradicion gramatical alejandrina (una de
las caracteristicas mas notables es el uso de obeloi y asteriscos en una forma
analoga a la que encontramos en la quinta columna de Origenes). Tenemos,
entonces, dos grandes traducciones del texto biblico al siriaco realizadas en
Egipto, en el complejo monastico de Ennaton y entre los afios 615 y 617. En el
619, la invasion persa de Egipto saqueara el complejo monastico que comenzara
una evidente decadencia (aunque en partes la ocupacién de algunos sitios perdure
hasta la conquista arabe de 641)*°.

" La traduccion del texto sirfaco del Antiguo Testamento fue realizada a partir del texto hebreo-
arameo de la Biblia hebrea. Hay diversas hipétesis sobre el origen de la traduccion: la tarea pudo
haber sido realizada tanto por judios como por cristianos. Sin embargo, un origen judio es hoy
aceptado por la mayoria de los investigadores (en todo caso la version fue transmitida por
cristianos y no por judios). El texto siriaco es muy diferente de los Targumim, es decir, de otras
traducciones del texto biblico en un dialecto arameo. Estos Ultimos presentan una estructura
particular, relaciones con la exégesis rabinica y, finalmente, una diferencia fundamental: los
Targumim eran leidos junto con la Biblia hebraica mientras que el texto siriaco la reemplazoé. Cfr.
especialmente la obra péstuma de Weitzman (1999), donde el analisis se centra sobre todo en los
libros de cronicas; también Brock (1998: 483-502). Véase, ahora, Koster (2003: 211-246). El
valor que ocupaba en la Iglesia cristiana la traduccion griega de los LXX asi como el corpus
textual teolégico en griego volvieron importante la existencia de un texto basado en esa versién.
Cf. Carbajosa (2017: 255-285).

8 Ubierna (2016: 21-32).

° Voobus (1971: 36-44); Law (2008: 101-120); Liljestrom (2013: 91-102).

10 El gran exégeta y gramatico sirfaco Jacobo de Edessa (ca. 640-708) realizara todavia una visita
Alejandria (e, incluso, a alguno de los monasterios supervivientes de Ennaton) en donde completd
su formacion iniciada en el monasterio de Qenneshre sobre el Eufrates —el gran centro de cultura
helénica entre los sirianos miafisitas y en donde se habia formado también Tomas de Hargel. Cf.
Ubierna (2021: 189-195). Jacobo producira a principios del siglo VII una revisién completa del
Antiguo Testamento en su lengua. Cf. Salvesen (2008: 1-10) y Hjelt (1892: 189).
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Deyr es-Suryan

El monasterio fue fundado por monjes del cercano monasterio de Deyr Anba
Bishoi en el siglo V en razon de una ruptura en la comunidad por motivos de
discusiones cristolégicas. Los que abandonaron Anba Bishoi sostenian, a la
postre, la ortodoxa opinién de que Cristo tuvo un cuerpo humano y que por lo
tanto Maria fue su madre en sentido fisico, fundaron un nuevo monasterio y
dedicaron la Iglesia a la Virgen Maria. Fue asi que surgio el Monasterio de la
Santa Virgen Maria de Anba Bishoi, conocubiernaido porsteriormente como
monasterio “de los Sirios” a raiz de la instalacion alli de monjes llegados desde
(la gran) Siria a principios del siglo IX*!. Desde entonces el monasterio tuvo una
comunidad formada tanto por monjes llegados desde Siria como por monjes
coptos'?. En los siglos IX y X el monasterio reunié una notable coleccion de
textos siriacos, sobre todo en tiempos del abaciado de Moisés de Nisibis a
principios del siglo X. La poblacion siriana ortodoxa del monasterio fue
decayendo notablemente en los siglos XVIy XVII y desde entonces (1636) esta
ocupado solamente por monjes coptos®®. Conocemos muy bien su desarrollo
arqueoldgico y arquitectonico gracias a las grandes obras de H. G. Evelyn-White
tras la expedicion del Metropolitan Museum de Nueva York en 1910%,

Una de las figuras mas interesantes en la historia del monasterio fue Moisés
de Nisibis quien fue elegido abad de Deyr es-Suryan a principios del siglo X*°.
La importancia de su abaciado en relacion con la conservacion de manuscritos
siriacos comenzd con una situacién ominosa. Hacia 935, un nuevo vizir llega a
Egipto enviado por el Califa al-Mugtadir y decide que los monasterios cristianos,
hasta entonces exentos, deben comenzar a pagar la jizya, el impuesto personal de

11 Llegada de monjes de Takrit en 815 (cerca de Baghdad). Buenas relaciones entre Ciriaco
patriarca siro-ortodoxo (nacido en Takrit) y Marcos, Patriarca copto de Alejandria. Se conserva
su correspondencia (y una inscripcién en la iglesia del monasterio lo sefiala). Cf. Van Rompay y
Schmidt (2001: 41-60) y Fiey (1972-73: 295-365).

12| a Iglesia se termina un poco después en tiempos del Patriarca copto Juan (ca. 830) y el sirio
ortodoxo Dionisio de Tell Mahré (818-845). Una inscripcion en ella muestra (Juan esta
mencionado primero) que Deyr es-Suryan no era un “enclave” sirio ortodoxo sino un lugar mixto
desde el comienzo. Cf. Innemée y Van Rompay (1998: 167-202); Van Rompay (2012: 73-92).
13 Cf. Leroy (1965: 1-23) y den Heijer (2004: 929-944).

14 Evelyn White (1926-1933)

15 Sobre €, véase en general Leroy (1974: 457-470); Brock (2004: 15-24); Brock (2012: 15-32);
Blanchard (1995: 13-24).
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recaudacion anual®®. Moisés de Nisibis fue enviado por la comunidad para
representarla junto con otros enviados cristianos al Califa para presentar su queja
y su caso en Bagdad. Al-Mugtadir les sacaria a obispos y monjes cristianos la
obligacion del pago’. Moisés estuvo en Mesopotamia entre 927 y 932. Durante
su estadia recolectd mas de 250 manuscritos siriacos que llevd a su monasterio
en Egipto®. De estos manuscritos unos sesenta son del siglo VII. Siendo la
comunidad enteramente copta desde el siglo XV1I, la ausencia de utilidad de esos
textos siriacos fue aprovechada por los compradores europeos y fue asi que una
gran cantidad fue llevada a la Bibliotheca Vaticana en el siglo XVI11 y otra parte
importante a los repositorios ingleses en el X1X*°. La transmision de las obras de
autores claves de la tradicion siriaca como Efrém, Afrates, Philoxeno de Mabbug,
Juan de Efeso se habria visto severamente comprometida ya que en casi todos los
casos los manuscritos que preservan sus obras en forma completa pertenecen a la
coleccion egipcia?.

El ms. Ambrosianus B21
Sin duda una de las joyas de la biblioteca siriaca de Deyr es- Suryan es el

manuscrito conocido como Ambrosianus B 21 que es el manuscrito méas antiguo
conteniendo la version siriaca del Antiguo Testamento. Desde ese lugar es uno

16 Ahmad ibn ‘Al Taqi al-Din al- Magqrizi, Macrizi's Geschichte der Copten: aus den
Handschriften zu Gotha und Wien (ed. F. Wistenfeld, Gottingen, der Dieterichschen
Buchhandlung, 1845, p. Y. [tr. Al-Maqrizi, A Short History of the Copts and of their Church.
Translated from the Arabic by S. C. Malam, Londres, D. Nutt, 1873, p. 86]). Sobre la carrera de
‘Ali b. ‘Tsa b. Da’ud b. al-Jarrah dos veces Vizir bajo al-Mugtadir y responsable de la nueva
politica fiscal en Egipto, cf. van Berkel (2020); véase también Kennedy (2013: 11-47) y van
Berkel (2013: 63-86).

17 al- Magqrizi, ed. Wiistenfeld, p. Y»

18 Como constan en una nota en un ms. hoy en la British Library, Add. 14445, Véase Cureton
(1848: xxv-xxvi), con texto siriaco y traduccion inglesa de la nota.

19 De hecho la gran mayoria de los mss siriacos previos al siglo X que conservamos provienen de
la coleccion reunida por Moisés de Nisibis en Deir es-Suryan (otra pequefia cantidad de mss.
antiguos proviene del monasterio de Santa Catalina del Sinai). La deriva de manuscritos hacia
Europa comenzarad en el siglo XVII, como veremos a continuacion, con las adquisiciones
realizadas a favor de la Biblioteca Ambrosiana en Milan. En el siglo siguiente los Assemani haran
lo propia (en mucha mayor cantidad) para la Vaticana y en el siglo XIX, finalmente, hacia el
British Museum (entre 1837 y 1847).

2 Cf. Brock, Sebastian P., "Without Mushé of Nisibis”, cit. pp. 18-21.


https://www.worldcat.org/search?q=au%3AMaqri%CC%84zi%CC%84%2C+Ah%CC%A3mad+ibn+%CA%BBAli%CC%84+Taqi%CC%84+al-Di%CC%84n+al-%2C&qt=hot_author
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de los monumentos de la tradicion siriaca?! y la edicion critica de la Peshitta de
la Universidad de Leiden lo tomd como su texto base asignandole la sigla 7 a1?2.
El manuscrito llega al monasterio egipcio en el siglo XI como una compra
realizada por Abu ‘Ali Zakariya a partir de las conexiones con Takrit
(directamente o a través de la comunidad establecida en Egipto)?3. El manuscrito
fue adquirido en Deyr es- Suryan por Miguel el Maronita quien habia sido
enviado a Oriente para adquirir manuscritos para la Biblioteca Ambrosiana
(mientras otros eran enviados a otros lugares en Europa para cumplir la misma
tarea) por el Cardenal Federico Borromeo (1564-1631), arzobispo de Milan quien
la habia fundado en 1609. Si bien la edicion critica de Leiden, realizada por
Libros o conjunto de libros del AT ha llevado a muchos estudios particulares, no
existen muchos estudios completos del manuscrito como artefacto literario y sin
atender a su estructura interna. Se trata de un manuscrito de gran formato, de 37
cm X 27 cm con treinta y cinco cuadernillos con ocho a diez folios de pergamino
por un total de 330 folios, cada uno con tres columnas y un promedio de cincuenta
y dos lineas por columna. La escritura es Estrangelo®. Después de esta
descripcion bésica, en primer lugar debemos pasar revista a un problema clave
como es el de la datacion del texto ya que no se trata de un manuscrito fechado.

21 Reproduccion: Ceriani (1876), como preparacion a una edicion critica del AT siriaco que nunca
pudo realizar. Monsefior Antonio Maria Ceriani, Prefecto de la Biblioteca Ambrosiana, ya habia
publicado una excelente edicion diplomética (lo mismo que hizo con el Ambr. B 21) de la Syro
Hexapla contenida en el Ambrosianus C 313 Inf (también originario de Deir es- Suryan. Ceriani
vio rapidamente que el manuscrito ambrosiano por su condicién de texto completo y su
antigliedad era un testimonio mucho mejor que los utilizados para preparar el texto siriaco del
Antiguo Testamento en las ediciones poliglotas de le Jay en Paris (1645, preparada por Gabriel
Sionita) y Walton en Londres (1657, republicando el texto de Gabriel Sionita aunque prometiendo
una nueva edicién con el concurso de Herbert Thorndyke que nunca se concretd), asi como las
ediciones separadas del AT siriaco de Samuel Lee (para la British and Foreign Bible Society,
Londres, 1823 en principio para uso de los cristianos sirianos en Malabar) y de Urmia (1852 a
cargo de Justin Perkins, misionero protestante norteamericano). Solamente después de la
publicacién de Ceriani tendra lugar la aparicion de la edicién de los PP dominicos de Mosul
gracias al esfuerzo conjunto de varias tradiciones catélico orientales bajo la conduccion del
arzobispo sirio catélico de Damasco, Clemente José David y del arzobispo caldeo de Amida
Gregor Ebedjesus Khayyath.

22 Vergarli (2013: VII-XIII).

23 Cf. notas en ff. 13 y 3302 Vd. Wright, William. Catalogue of Syriac Manuscripts in the British
Museum, Acquired since the Year 1838. (3 Parts, Londres, Trustees of the British Museum, 1870-
1872), aqui parte 111, p. V, nota § y Ceriani (1876: 7-8). El manuscrito llega junto con cuatro mss.
litrgicos hoy en la BL (Wright 1870-1872: 258-269).

24 puntuado sélo en ocasiones y de manera inconsistente. La caligrafia ha sido fechada, como el
conjunto del manuscrito, entre fines del siglo VI y principios del siglo V11 (Brock 2006: 42).
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El consenso académico lo hace provenir de fines del siglo VI (ya Ceriani era de
esta opinién) o de principios del siglo VII. Si Ceriani lo databa del siglo VI,
Theodor Noldeke en su resefia de la edicion de Ceriani lo hacia en el siglo VII
basandose en una critica interna y postulando que la traduccion del libro de los
Salmos era dependiente de la Syro-Hexapla que habia sido completada en 617
d.C.%. La critica de la estructura interna del manuscrito ha ayudado a precisar la
datacion. Por un lado, el album de Hatch (que acepta la datacion de Ceriani en el
siglo VI) sefiala el abandono del uso de las tres columnas en la organizacion de
los folio muy a principios del siglo V11?5, Por otro lado Maria Mundell Mango
sostiene que el gran formato (utilizado para los manuscritos biblicos) fue
abandonado hacia 640 d.C.%’. Si bien estas dataciones nos dan una fecha ante
quem un tanto lejana y amplia (desde muy principios del siglo VII como propone
Hatch hasta ca. 640 como dice Mundell Mango), creo que podremos precisarlo
un poco mas llegado el momento.

En los dltimos afios se han dado nuevas aproximaciones al estudio del
Ambrosianus B 21 y planteado hipotesis muy interesantes en relacion con
diversos aspectos (la comunidad que lo produce, sus intenciones al hacerlo, el
tipo de utilizacion que tuvo) sobre los que consideramos, empero, que podemos
acercar todavia algunas otras precisiones.

Uno de los que ha discutido el problema, Philip M. Forness, se ha preocupado
por sefialar la importancia no sélo de los libros incluidos en el manuscrito (que
como es bien sabido incluye algunos textos que sélo se encuentran en él como el
2 Baruch) sino en presentar, a partir de su ordenamiento interno, una grilla de
lectura “historica” para el texto en su conjunto®® para llegar a una suerte de
“sociologia de la lectura” de la comunidad alrededor de ese texto. Le interesa la

%5 véase Noldeke (1878: 871-872), argumento que fue sostenido por los editores de la Peshitta
de Leiden pero que en los dltimos afios ha sido confrontada por Pasini (2006: 13-25).

% Desde los primeros mss. que se pueden datar, a principios del s. V, la organizacion a dos
columnas convivi6 con aquella a tres columnas. Recién en el siglo VI (en un ms. fechado en
Mabbiig en 510/511) aparece la organizacion a una sola columna. Paralelamente, sefiala Hatch,
el abandono del uso de las tres columnas a principios del siglo VII. Cf. Hatch (1946: 13-14).

27 Lo que es comprensible por el, esperable, empobrecimiento de las comunidades siriacas tras la
conquista arabe. Cf. Mundell Mango (1983: 3-12) y Mundell Mango (1992: 161-179); también
Briguel-Chatonnet y Borbone (2015: 252-266).

2 Lo de la lectura histérica del ordenamiento de los libros es una forma tradicional de analizar
el manuscrito y habia sido, una vez mas, puesta de relieve por Vergarli en 2013, vide apud. Cf.
Forness (2014: 41— 76) y ahora también Forness (2020: 99-123).
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comunidad que lo pudo haber leido y no cémo fue compuesto (o para el caso, las
razones de su composicion que sera nuestro interés principal)?.

El orden “histérico” de la ubicacion de los libros biblicos en el manuscrito: se
trata de un tema clave y que, como deciamos ha sido sefialado ya en su momento.
Una de las hipotesis de trabajo de Forness es sefialar en el manuscrito podemos
una cierta cantidad de conjunto de libros reunidos alrededor de férmulas de
apertura y cierre analogas para cada uno de los libros que lo conformen®. Asi
encontramos: Pentateuco (presumiblemente), Libro de las Mujeres (al que se le
da ese nombre ~& =xa Y que redine Ruth, Suzanna, Esther y Judith como un
conjunto), Macabeos (donde los tres primeros libros tienen la misma férmula
para la introduccién y cierre mientras que cambian para el cuarto lo que hace
suponer a Forness, correctamente creo, que este Ultimo libro habria sido agregado
en un hipotético Vorlage®!. Es muy notable que esa coleccion incluyera el libro
VI de la Guerra Judia de Flavio Josefo®), Profetas (los tres profetas mayores y
los doce menores unidos por el mismo tipo de formulas introductorias y de cierre
una vez mas®), Libros Historicos (Josué, Jueces, Samuel —con Salmos
continuando Samuel- y Reyes) y Libros Sapienciales. Si bien el hecho de aislar
estas unidades redaccionales es muy importante, no nos permite ver, en una
primera aproximacion, el resultado final de ese ordenamiento completo de los
libros que componen el Ambrosianus B 21. Para nosotros es mucho mas

2 Forness (2014: 47).

30 Bogaert ya sefiald la influencia de los miembros de los scriptoria redactores de Pandectas
(manuscritos conteniendo la Biblia completa) en este tipo de ordenamiento de los los libros
biblicos en un manuscrito. De hecho el titulo del Ambrosianus utiliza el término (ws\ aua) Cf.
Bogaert (2003: 153-176); también Crostini (2012: 41-55) y Dormandy (2020).

31 Forness (2014: 49).

32 En esta atribucion del final de Flavio Josefo a los Macabeos el Ambrosiano no esta solo, lo
comparte con otro ms. de Deir es-Suryan que trae también el texto (9A) y con la opiniéon de
Eusebio y Jerénimo. La inclusién del libro VI de Josefo esta precedida por la mencién de que se
trata del relato de la destruccidn de Jerusalén (mleios =aise dimias Lua it ), dandole no
s6lo unidad al conjunto con los cuatro libros precedentes de Macabeos sino una clave de lectura
final. Cf. van Peursen (2008: 193-214). En todo caso en el manuscrito la continuacion entre los
tres primeros libros de los Macabeos esta sefialada por, apenas, un espacio en blanco en la
columna antes de seguir con la copia del nuevo texto mientras que hay un cambio mas evidente
entre el fin de 3 Macabeos y comienzo de 4 Macabeos (f. 313v). EI cambio es ain mas abrupto
entre el fin de este libro y el comienzo del libro VI de Josefo ya que se sefiala claramente el final
en f. 320r, se deja espacio libre y se cambia de folio (al 320v) para comenzar la copia del nuevo
texto.

33 Con un ordenamiento interno algo mas complejo ya que algunos de esos libros subsumen otros
dentro de si (Jeremias, Daniel). Cf. Forness (2014: 51-52).
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importante resaltar que después del “libro de las mujeres” y continuado por Ben
Sira vienen una serie de libros cuya ubicacion al final del manuscrito puede
darnos una clave mas definitiva de las razones y momentos de su composicion:
1y 2 Cronicas, Apocalipsis de Baruch (2 Baruch), Apocalipsis de Ezra (4 Ezra),
Ezra, Nehemias, 1-4 Macabeos y cerrando todo el conjunto el Libro VI de Josefo.

El caracter histérico del ordenamiento de los primeros libros de la Biblia
siriaca en el ms. Ambrosiano ya habia sido puesto de relieve por Sebastian Brock,
Roger Beckwith y Michael van Esbroeck®, lo que es resaltado por Forness,
también para el muy especial ordenamiento de los libros “sapienciales” y del
“libro de las mujeres”®. Lo que sin duda es totalmente particular en el
Ambrosianus B 21 es el ordenamiento de los Gltimos libros copiados como ya
hemos sefialado. Ese particular inclusion fue entendida muchas veces como un
apéndice de textos apdcrifos cuyo sentido en el texto no se lograba comprender®.
Aqui se presentan dos problemas distintos: por un lado, porqué situar algunos
libros conocidos y de amplia divulgacion (Cronicas, por ejemplo) fuera de un
lugar tradicional y junto con otros libros de menor divulgacién y aceptacion (2
Baruch, 4 Ezra, VI libro de Josefo) y por otro lado, el sentido dltimo de la
inclusion de esos textos al final del manuscrito. En relacion con la primera
pregunta, Forness adelanta una explicacion convincente: dado que Cronicas
presente la historia de Israel desde Adan hasta la promesa de Ciro en relacion con
la reconstruccion del Templo en Jerusalén y que el 2 Baruch comienza
mencionando la ubicacion temporal en el segundo afio del reinado de Jeconias,
rey de Juda (lo que estaba mencionado en el folio confronte (2 Cron. 36, 5) los
lectores podian comprender la secuencia y continuidad®’. De la misma manera,
el comienzo del libro siguiente (4 Ezra) ubica la historia unos treinta afios después
de los acontecimientos supuestamente tratados en 2 Baruch. Al 4 Ezra lo sigue
Ezra-Nehemias que cronoldgicamente continda la historia de Crénicas y da

34 ;Por qué los Salmos, atribuidos a David, se encuentran ubicados entre el libro de Samuel y el
de los Reyes, o por qué varios libros atribuidos a Salomon continian la copia de Reyes?. Cf.
Brock (1985); van Esbroeck (1998: 399-509). En relacion con los textos del final del manuscrito,
van Esbroeck (p. 487) defendera que el orden de los ultimos ocho libros sigue la cronologia de
los autores de los libros, argumento interesante aunque no definitorio como veremos.

% Forness (2014: 55).

3% Asi Baars en 1963 y Beckwith en 1985. Cf. Baars (1963: 476-478) y Beckwith (1985: 195-
196). En su estudio de “Croénicas” en la Biblia siriaca, considera que su ubicacion cerca de los
libros reputados apocrifos lo pone en “muy mala compaiiia”. Cf. Philips (2006: 259-295).

37 Forness (2014: 56).
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sentido al lamento de los dos libros precedentes (2 Baruch, 4 Ezra®) sobre la
caida de Jerusalén. Los libros de los Macabeos que relatan el periodo Seleucida
contintian esa evolucion cronolégica®. La secuencia se completa con la inclusion
del libro VI del De Bello Judaico de Josefo: nlriards =aine dinias Jia <isnd
(“Discurso sobre la ultima destruccion de Jerusalén™) y se establece un correlato
entre la destruccion de Jerusalén bajo Nabucodonosor (que aparece en Cronicas
y es el tema de 2 Baruch y 4 Ezra) y la nueva destruccion bajo Tito dandole asi
una logica interna a la secuencia de los ultimos libros copiados en el manuscrito.
Llegado este momento, en el que la organizacion histérica y cronoldgica de los
libros es clara, Forness se pregunta las razones por las cuales una tal organizacion
podria haber interesado a una comunidad siriaca®®.

Considero que podemos presentar la evidencia bajo un angulo, por lo menos,
complementario. EI Ambrosianus B 21 es un manuscrito biblico pandectistico de
gran formato y este tipo de textos dejaron de copiarse hacia la década de 640
(Mundell Mango). Presenta una organizacion del texto a tres columnas lo que es
raro mas alla de comienzos del siglo VI (Hatch). Podemos suponerlo posterior a
la traduccion de la Syro-Hexapla en 617 (Noldeke y los editores de la Peshitta de
Leiden). Su organizacion es claramente histdrica, incluso més alla del comin de
los textos organizados segun la tradicion de las Pandectas. Pero ademas incluye
un par de textos apocalipticos (2 Baruch, 4 Ezra, de uno de los cuales al menos —
el 2 Baruch- no se conoce otro testimonio*!) y todo el conjunto se cierra, casi

38 Ambos libros circularon juntos en el periodo posterior a la composicion del Ambrosianus. La
evidencia no es concluyente en que pudieran haberlo hecho también juntos y que fueran alli
copiados de un Vorlage.

39 Es acertada la opinion de Forness en que 3 Macabeos (que relata un periodo anterior) se ubica
alli en virtud de la secuencia en que fue recibido por la tradicién biblica.

40 Fornes (2014: 61). Forness resalta el interés historiografico de los escritores siriacos (después
de las traducciones de la Historia (siglo V) y de la Cronica (siglo VI) de Eusebio pero no
menciona el interés por los textos apocalipticos en donde, creemos, se cifra la explicacién sobre
todo porque apunta al lugar que la polémica anti-judia tuvo en relacién con la destruccién de
Jerusalén (con una pertinente mencién al colofén de 3 Macabeos en otro manuscrito del mismo
repositorio, el 9A).

41 Otra importante contribucion al estudio del Ambrosianus B 21 y a la literatura apocaliptica
sirfaca en los uUltimos afios lo constituye la obra de Liv Ingebord Lied dentro del marco de la
“New Philology”. Su aproximacion al problema focalizada como esta, en presentar una
explicacién al lugar que ocupa el 2 Baruch en el manuscrito ambrosiano, si bien arroja luz sobre
algunos aspectos particulares e importantes (restituir el estudio del texto como parte de un
artefacto literario complejo, el manuscrito en su totalidad), deja de lado la explicacion de la logica
del conjunto de textos finales (desde Cronicas hasta el Libro VI de Bello Judaico de Josefo). Con
todo, muchas de sus afirmaciones abren nuevas y sin duda determinantes perspectivas sobre el 2
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inesperadamente, con el relato de Macabeos y, sobre todo, con la inclusion final
del libro VI de De Bello Judaico de Josefo*?. Su procedencia es,
presumiblemente, mesopotamica ya que su llegada a Deyr es-Suryan se debe a
los contactos con Takrit. Ahora bien, ¢qué comunidad y bajo qué circunstancias
podia haberse interesado en copiar un texto biblico con ese orden y con esas
incorporaciones? ¢;Cuando y como en esas décadas el destino de Jerusalén fue
tan clave? Podemos arriesgar una respuesta que, de tan natural y obvia puede
resultar demasiado evidente: tras la toma de Jerusalén por los persas sasanidas en
614. Pero no solamente por el choque cultural que podia significar la conquista
(Sharbaraz, el general sasénida, podia sumarse a la lista junto con Nabucodonosor
o Tito) sino sobre todo por el tipo de literatura apocaliptica judia que generé la
conquista persa y que interpret6 la caida de Jerusalén como el inicio del fin del
poder de Roma y la “liberacién” final del pueblo de Israel®®. Esos textos
apocalipticos judios tuvieron una amplia circulacion en la Tierra de Israel y en
Mesopotamia desde la primera mitad del siglo VIl 'y fueron una de las piezas mas
importantes en la discusién entre judios y cristianos. Recién a fines del siglo en

Baruch (del que el Ambrosianus B 21 es el mayor testimonio) y esperamos poder discutirlas
prontamente. Cf. Lied (2006: 67-107).

42 Que era entendido como el libro V de Macabeos (el texto lo menciona explicitamente como
~e=s , ‘el quinto” en la secuencia)pero cuya importancia radica en la descripcion de la
destruccion final de Jerusalén siendo la relacion con Macabeos sélo la condicion de posibilidad
de su comprension como libro biblico. El libro VI de Josefo es mencionado como parte del AT
siriaco por Abdisho bar Berika (1 1318). Cf. Baumstark (1922: 26, nota 6, la noticia de Josephus
Simonius Assemani, Bibliotheca Orientalis Clementino-Vaticana (Rome: Sacrae Congregationis
de Propaganda Fide, 1719-1728), pp: 111:7, lo que es mencionado de manera circunstancial por
Bogaert (1969: 38, nota 2). La obra de Abdisho (o Ebedjesu) es muy particular en relacién con la
transmision textual entre los asirios orientales. Cf. ‘Abdisho’ bar Brikha (1924: 62). Es
interesante su inclusién porque Josefo sobrevive en siriaco solo en este texto (el libro VI de su
BJ) pero fue ampliamente utilizado por autores siriacos como Sergio el Estilita o Ishodad de
Merv. Cf. Castelli (2001: 199-226; 2012: 193-211); Minov (2019: 112-114), y sobre todo van
Rompay (2019: 425-441).

43 ; Podemos considerar que la utilizacion de textos judios como el 2 Baruch o el 4 Ezra por parte
de cristianos hiciera que fueran dejados de lado por la tradicion judia? La suerte de la Septuaginta
y, eventualemente, de la Peshitto se explicarian de esa manera. En relacién con esto el cierre del
manuscrito con la inclusion del libro VI del De bello judaico (comprendido, como hemos dicho,
como el quinto libro de los Macabeos) es clave en relacién con las lecturas judias de la conquista
de Jerusalén en 614 en una linea de explicacién que podria haberse estructurado de esta manera:
tal como esté dicho en el V Macabeos, Jerusalén ya cay6 y fue destruida por las Legiones tras lo
cual solo existi6 Aelia Capitolina (por mas que el nombre original haya sido repuesto por
Constantino). Cf. un texto ya clasico como Wilcken (1992: 83-100), y mas recientemente
Magness (2011: 313-324) y Eck (2019: 129-139).
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Mesopotamia, la redaccion del Apocalipsis siriaco del Pseudo Metodio le daré al
recien llegado Islam —presente desde hacia unos cincuenta afios- un lugar en la
historia de la salvacion y la logica e importancia de los apocalipsis judios se ir&
perdiendo para el pablico cristiano frente a otra logica que necesitara explicar la
conquista islamica y su perduracion®,

44 Nos hemos ocupado de algunos aspectos de estos textos judios del siglo V11 (Sefer Zorobabel,
el Sefer Eliyahu o las Nistarot del Rabbi Simeon ben Yohai) y del problema en general en otras
sedes. Véase Ubierna (2009; 2011: 143-171; 2012: 141-164).
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RECEPCION DEL “UNGUENTO DE LOS APOSTOLES”
EN EL FORMULARIO DE LOS HOSPITALES
DE IBN ABI L-BAYAN

Daniel Asade

Introduccién
La medicina hipocratica galénica de Alejandria

A partir del siglo 111, tras el traslado de poderes a la nueva capital, Constantinopla,
una lenta diferenciacion entre Oriente y Occidente comenz6 a acentuarse. De esta
forma surgi6 la necesidad de traducir los textos clasicos griegos al latin, fijados
principalmente bajo el formato de la enciclopedial. Mas tarde, a mediados del
siglo VI, por las migraciones de los pueblos germanicos entre otras causas,
Europa acentud ain mas la pérdida de una parte de la herencia intelectual griega,
mientras que otra fue conservada también, de manera fragmentada, en textos
latinos. Cabe aclarar que una pequefia parte del saber griego llegé a traducirse al
latin y se conservd principalmente en los monasterios. La Materia medica de
Dioscorides que se tradujo del griego al latin en el siglo VI, no lleg6é a ser
ampliamente divulgada debido a que muchas sustancias descriptas no estaban
disponibles en Europa en aquel tiempo. Sin embargo, a partir de ésta se
elaboraron varios herbarios. Por ejemplo, el Ex herbis feminis, describia todas las
plantas medicinales de facil adquisicion para la regién de origen. Por otra parte,
al Oriente, una mayor estabilidad social y politica junto con la continuidad de una
cultura griega intrinseca, permitié que los estudios clasicos fueran fomentados,
como fue el caso de la medicina?.

La medicina clasica, también llamada hipocratica, culta o cientifica, tenia
como novedad no discutir la intervencion de los dioses como causa directa de la

1 Cf. Ubierna (2016: 46).
2 Cf. Lindberg (2002: 399-401).
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salud y la enfermedad, sino explicarla mediante el equilibrio o desequilibrio de
los distintos humores que se conocian (y que eran la sangre, la flema, la bilis
amarilla y la negra), cada uno de estos humores asociados a sus cualidades
basicas de “calido, frio, himedo o seco”. La terapéutica estaba dirigida a restaurar
el equilibrio mediante el régimen, el uso de medicamentos o procedimientos
quirdrgicos®.

Galeno de Pérgamo (155-215 d.C.), quien estudié medicina en Alejandria,
emergi6 durante la Antigiiedad tardia y la Edad Media como ‘“el nuevo
Hipdcerates”, convirtiéndose en el modelo del pensamiento médico cuya doctrina
domind Europa y el mundo islamico al menos por 1500 afios. El habria realizado
la contribucién méas importante en el campo de la farmacoterapia racional,
postulando que los medicamentos poseian propiedades calidas, frias, humedas,
secas (0 una combinacion de ellas) y que de este modo era posible contrarrestar
el desequilibrio humoral que producia una enfermedad con cualidades opuestas.
Ademas, postulé lo que hoy conocemos como “potencia” de una droga,
clasificandolas en “caliente en grado 1, 2, 3”, por ejemplo. Sin embargo, la
farmacoterapia clasica también hacia uso de medicamentos empiricos y de corte
magico religioso, que en varias ocasiones se fusionaban en los textos de medicina
cientifica®. En términos generales, la terapia farmacoldgica consistia en una
combinacion de medicamentos principalmente de origen vegetal, animal y
mineral en formas farmacéuticas muy variadas, como ser electuarios, ungtentos,
polvos, pildoras, etc.

Entre los afios 330 y 642, es decir, en el intervalo de tiempo transcurrido entre
el Imperio romano de Oriente y la conquista islamica de Alejandria, funcion6 en
aquella ciudad el centro médico méas importante, donde paganos y cristianos se
dedicaron a la recopilacion ordenadora del precedente conocimiento griego. De
los médicos bizantinos educados en Alejandria (cuya fuente era Galeno),
merecen ser recordados Oribasio (siglo IV d.C.), Aecio de Amida (siglo VId.C.),
Alejandro de Tralles (también del siglo VI d.C.) y Pablo de Egina (siglo VI1d.C.).
Es con este ultimo con quien concluye la etapa alejandrina de la medicina
bizantina®. Sin embargo, cabe mencionar que segiin hemos podido evidenciar en

3 Sobre los fundamentos de medicina clasica, cf. Temkin (1973) y Nutton (2004).
4 Cf. Lindberg (2002: 153-178).
5> Temkin (1962: 97-115).



Recepcion del “Ungiiento de los Apostoles” 183

varias de nuestras publicaciones®, parte del conocimiento médico griego,
especialmente algunas prescripciones médicas, provenian del antiguo Egipto y
Mesopotamia, habiendo sido incorporadas més tarde por la medicina hipocratica.
Tal es el caso del uso de la bilis de diversos animales como farmacoterapia para
enfermedades de la visidn, un tratamiento que figura tanto en el Papiro de Ebers
(siglo XVI a.C.)’, como en el tratado “Sobre la visién” (De visiu 7) del cuerpo
hipocratico (del siglo IV a.C.).

La recepcion de la medicina hipocréatica galénica en Bagdad

En el Imperio persa sasanida, a través de los cristianos siriacos que conducian la
“Casa de Instrucciéon” o B&t mardita ubicadas en Gondésapur y Nisibis, se
desarroll6 una tradicion escolastica institucionalizada para la ensefianza de
medicina y teologia, y un centro de traduccién del conocimiento griego al siriaco.
Estas escuelas de Gondésapur y Nisibis, eran herederas de la “Escuela de los
Persas” de Edesa, y representaban la tradicion siriaca de recepcion de la medicina
griega®. En efecto, en el siglo VI ya existia un movimiento intelectual
predominantemente cristiano que se expresaba en lengua siriaca, siendo Sergio
de Re&s ayna (+ 536 d.C.) el traductor mas antiguo de las obras de Galeno que se
conoce®. Durante la Antigiiedad tardia, muchos de los nombres de las plantas
medicinales eran transliterados del griego al siriaco, lo cual ocasionaba serios
problemas en la identificacion'®. Lo mismo sucedi6 con las farmacopeas coptas
de los siglos IV y VI, Este problema seria subsanado tres siglos mas tarde por
Hunayn ibn Ishaq, segin veremos.

Cuando las tribus arabes provenientes de la peninsula arébiga en el siglo VII
expandieron el islam hacia Egipto, Siria e Iraqg, llevaron consigo su lengua. A
cambio, recibieron toda la herencia ancestral de las culturas egipcia y siriaca
helenizadas y del Iran persa sasdnida. En su rapida expansion, los arabes no
tardaron en extender la influencia de su idioma hacia Espafia, Sicilia y el norte

6 Asade (2017, 2018, 2019).

" El Papiro de Ebers es una farmacopea egipcia que contiene unas 700 formulas magicas y
medicamentos.

8 Acerca de la Escuela de Gondesapur y de Nisibis, cf. Reinink (2003: 163-174); UBIERNA (2016:
33-44).

9 Cf. UbIERNA (2016: 36-37). Acerca de la vida y obras de Sergio, cf. Brock (2011: 366).

10 Cf. Bhayro (2005: 147-165); Cala y Hawley (2017: 155-182).

11 Cf. Richter (2014: 154-194).
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de Africa'?. Con la oficializacion de la lengua arabe en el siglo V111, los cristianos
siriacos comenzaron a traducir gran parte del conocimiento griego al &rabe,
imitando a las instituciones sasanidas. De esta manera, los califas &rabes se
esforzaron en coleccionar los textos griegos de la Antigliedad, valiéndose de los
cristianos siriacos que dirigian la “Casa de la sabiduria” en Bagdad (bayt al-
hikma), donde funcionaba un centro de traduccion que florecio en el siglo 1X,
que genero una revolucidn cultural en la tradicion arabe-islamica, y contribuyo a
rescatar gran parte del conocimiento griego’®. Como mencionamos
anteriormente, el problema de identificacion de las plantas medicinales para los
siriacos (y coptos) radicaba en que muchos de los nombres propios eran
transliteraciones provenientes del griego y del persa. Por eso a mediados del siglo
IX comenzaron a establecerse traducciones estandar al arabe. Hunayn ibn Ishaq,
el traductor y médico que encabezaba la “Casa de la sabiduria” de Bagdad fue
acaso el mas importante de los traductores de la literatura arabe. Tenia un gran
conocimiento de las lenguas siriaca, griega y arabe, y llevé a cabo un gran nimero
de traducciones de textos griegos al siriaco y al arabe, tanto cientifico como
filosofico. La mayoria de los trabajos de Hipdcrates y Galeno, asi como también
De materia medica y otros trabajos de Dioscorides fueron traducidos por él.
Hunayn y su escuela encontraron la forma de crear una terminologia lo
suficientemente consistente en lengua arabe, mediante una traduccion mas
idiomatica que la usada hasta entonces. A partir de este autor, la farmacia en
lengua arabe alcanz6 su maxima expresion?,

Para una mejor comprension acerca de las formas de traducir del griego al
siriaco durante la Antigiiedad tardia, y del siriaco al arabe durante la Edad Media,
podemos referir al caso del aloe estudiado en nuestras publicaciones®®: mientras
el siriaco transliteraba la misma palabra en griego “aloe” (dAon < ~walw), el &rabe
realizaba una traduccion idiomatica y lo Ilamaba sabir ,w= . De esta manera,
observando el nombre de la planta medicinal en siriaco y arabe, y mediante el
uso de ciertas reglas, dispondremos de herramientas Utiles para datar una
prescripcion médical.

12 Acerca de los origenes del islam, cfr. Vernet (2001); Retso (2003); acerca de la expansion
islamica, cf. Hitti (1937).

13 Acerca del Movimiento de Traduccion Greco-Arabe, Cf. Gutas (1998).

14 Acerca de la técnica utilizada por Hunayn ibn Ishaq, cf. Touwaide (2009: 557-580).

15 Cf. Asade (2017, 2018, 2019).

16 Cf. Bhayro (2005: 147-165).
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La farmacia en Islam

Durante la segunda mitad del siglo VIII se habian establecido diferentes
farmacias en Gondésapur, Damasco y Bagdad; y a comienzos del siglo IX, la
farmacia en el mundo isldmico ya era reconocida como una profesion separada
de la medicina, dado que inspectores conocidos como muhtasib otorgaron a los
farmacéuticos (sayadilah) las licencias para ejercer, primero en Bagdad y luego
en toda extension musulmana’. Para el siglo XI, el papel del farmacéutico como
profesional, ya estaba bien establecido, segin se constata en el libro Kitab as-
saydanah fit-tibb de al-Birtini (+1048), que dice: “El farmacéutico es el
profesional que es especializado en la coleccion de todas las drogas, el que elige
el mejor de cada simple o compuesto, y el que prepara buenos medicamentos a
partir de ellos, siguiendo el método y la técnica mas exacta segun recomiendan
los expertos del arte de la salud”.

El crecimiento y desarrollo de la farmacia profesional en el periodo islamico
se habia logrado en parte gracias a un trabajo anterior de traduccién de textos de
la medicina clésica, realizado primero en lengua siriaca antes del arribo del Islam;
sumado a las nuevas contribuciones propuestas dentro del mundo musulman,
como por ejemplo Avicena, quien propuso que los medicamentos poseian una
“forma especifica” no asociada a aquellas cualidades primarias, justificando asi
algunos efectos terapéuticos imprevistos segun su cualidad®®.

La concepcion que el Islam tenia acerca de las actividades farmacéuticas,
encajaban, al igual que las médicas, en el contexto de la “ciencia de los antiguos”
o “ciencias racionales”, todos términos utilizados para referirse a la filosofia
natural, matematicas y metafisica, que no estaban relacionados con la revelacion.
Sin embargo, la farmacia no era una “ciencia” en si, sino el “arte de fabricar”, y
por eso nunca era considerada como un cuerpo independiente del conocimiento,
sino como una parte de la medicina®®. El desarrollo de la literatura farmacéutica
arabe siguié la misma direccion que el de otras ramas del saber, “a través de la
correccion, extension, articulacién y aplicacion del marco existente, mas que por
medio de la creacion de uno nuevo”?’. Hasta el periodo del Renacimiento estos

17 Cf. Hamarneh (1973: 42-53).

18 Acerca de la medicina arabe durante el periodo islamico, cf. Browne (1921); Ulimann (1978);
Pormann y Savage-Smith (2007).

19 Cf. Chipman (2010: 111).

20 Cf. Lindberg (2002: 228).



Daniel Asade 186

textos &rabes entraron a Europa a través de Salerno y Toledo. Luego, las
traducciones del arabe al latin permitieron que en el siglo XIII se completase en
Occidente lo que por circunstancias historicas no llego a realizarse durante la
Edad Media inicial.

El objetivo del presente trabajo, consiste en estudiar la via de transmision del
conocimiento acerca de un medicamento denominado “Ungiiento de los
apostoles”?! recepcionado en el Formulario de los hospitales del egipcio Ibn Abi
I-Bayan, partir de las fuentes siriaca y griegas mas importantes.

El “Ungiiento de los apostoles™
En la Antigliedad tardia

Al estudiar las fuentes griegas, el autor consultado por excelencia es sin duda
Galeno. Su obra De compositione medicamentorum per genera trata acerca de
los medicamentos compuestos, es decir, la composicion cuali-cuantitativa, forma
farmacéutica, método de elaboracidon y actividad terapéutica de un medicamento.
Fue el médico e historiador de la medicina Karl Kiihn, quien durante el siglo X1X
editd sus obras completas en griego. Al realizar un rastrillaje en De compositione
medicamentorum, en el libri vii 13.560.1-10, hemos hallado un medicamento
compuesto denominado “Emplasto de Venus”, que podria haber sido el precursor
del “Ungiiento de los apdstoles™?2,

Continuando el camino recorrido por la transmision del conocimiento
farmacéutico, debimos elegir una fuente siriaca. En este sentido, El Libro de las
medicinas ha sido la fuente por la que hemos optado, dada la cantidad de
prescripciones médicas que posee. El investigador inglés Wallis-Budge publicd
bajo el titulo Syrian Anatomy, Pathology and Therapeutics or The Book of
Medicines (1913), un manuscrito de un tratado de medicina de un anénimo
datado en el s. X112, EI manuscrito, descubierto dentro de un convento en Mosul,
en Irag, comprende medicamentos provenientes tanto de la medicina hipocratica

21 Este medicamento aln era reconocido en la literatura farmacéutica del siglo XIX. Cf. Valverde
y Mufioz (1981: 28); Von Plenck (1819: 506).

22 Agradezco a la Dra. Paola Druille, la ardua tarea de rastrear algiin medicamento similar en
lengua griega, y su traduccion al castellano.

2 Cf. Budge (1913 I, Introduccidn).
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como de la medicina tradicional local?*. Budge sostuvo que la seccion hipocratica
de El Libro de las medicinas es una traduccion al siriaco de las clases de un
maestro en Alejandria del siglo V12, El libro de las medicinas no se reduce a una
compilacion de tratados antiguos, sino que el autor expone en primera persona,
diversos casos clinicos para sus estudiantes sobre la base de su experiencia. Cada
leccion trata sobre un Organo. Se comienza por la descripcion anatémica y
fisioldgica, seguida de las terapias apropiadas en caso de enfermedad, para lo
cual el docente proporciona varias recetas atribuidas a Galeno, Dioscorides, y
otras de origen egipcio y otras zonas del Cercano Oriente. En la mayoria de los
casos se describe la receta con precision, es decir, la formula cuali-cuantitativa,
la forma de preparacion y el modo de uso. En su apartado de medicina
hipocratica, en el vol 1: 152-153; vol 2: 165, hemos hallado al “Ungiiento de los
apostoles”, con el nombre “Ungiiento que es llamado doce, en referencia a los
doce apostoles”.

En el Islam medieval

Una de las fuentes estudiadas en lengua arabe y utilizada como herramienta
comparativa, es el Formulario de Sabiir ibn Sahl?®. La Corte Abasi financio su
famosa obra de literatura farmacéutica el Formulario o Aqrabadin, que fue el
primero en lengua arabe, y se utiliz6 como guia en hospitales y farmacias durante
dos siglos?’. Se conoce una version revisada, reorganizada y resumida por los
médicos del hospital ‘Adudi de Bagdad que data del afio 1040, cuyo titulo es El
dispensatorio de Sabiir de acuerdo con la copia del hospital de ‘Adudi®®; y

24 En cuanto a la seccion de “Medicina local”, se trata de cuatrocientos medicamentos compuestos
tomados, segin Budge, de médicos de la antigua Babilonia y Asiria. En nuestra tesis de doctorado
(Asade 2017) hemos podido evidenciar que este material, curiosamente, también tiene algunas
prescripciones médicas en comin con el Papiro de Ebers procedente de Egipto.

% Acerca de la antigiiedad de las prescripciones médicas del Libro de las medicinas, cf. Le Coz
(2004: 44) y (2006: 61); Pormann y Svage-Smith (2007: 19); Gignoux (2011: 7-10); Bhayro
(2013: 123-142). En este sentido, nosotros creemos que cada receta deberia estudiarse de forma
individual, ya que podrian tener dataciones diversas.

2% Sabiir (fallecido en Samarra en el afio 869) fue un médico cristiano siriaco nestoriano del
sudeste de Iran que se educo en la Escuela de Gondé$apur, y trabajo en el hospital de esta ciudad
antes de ser nombrado médico del califa abasi al Mutawakil en Bagdad (847-861). Cf. Kahl
(1999: 245-246).

27 Cf. Hamarneh (1973: 49-51).

28 publicado como Sabiir Ibn Sahl's dispensatory in the recension of the ‘Adudi hospital. Cf. Kahl
(2009).
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también se conoce otro, datado en el siglo IX, y denominado El dispensatorio
menor?®. A diferencia de El Libro de las medicinas en lengua siriaca que son
casos clinicos ordenados por patologias desde la cabeza hasta los pies, los
formularios/dispensatorios (como el de Sabiir) estan ordenados segun su forma
farmacéutica: jarabes, polvos, pildoras, unglientos, etc. En primer lugar, se indica
la utilidad y virtud del medicamento, a continuacion, se enumeran los diversos
componentes y las cantidades a emplear, y finalmente, la dosis adecuada en cada
caso y el modo de administracion. Tanto en El dispensatorio menor (392), como
en El dispensatorio de Sabir de acuerdo con la copia del hospital de ‘Adudi
([receta n°] 264), hemos encontrado al “Ungliento de los apostoles”, sin ningin
otro nombre alternativo, por lo que podriamos suponer que Sabiir pareciera haber
sido el primero en denominar al medicamento de esta forma.

Otra fuente arabe estudiada ha sido El Canon de la medicina de Avicena®.
Esta obra tuvo un impacto muy grande durante el Renacimiento, convirtiéndose
en el tratado médico mas estudiado en Europa durante los siglos X11'y XVI113L, El
Canon es una tipica enciclopedia médica, cuyo capitulo V contiene un
Formulario de medicamentos compuestos. Alli también hemos encontrado al
“Ungliento de los apostoles”, aunque denominado de diversas formas.

Por ultimo, llegamos a la fuente que nos interesa, el Formulario de los
hospitales de Ibn Abi 1-Bayan, en quien nos detendremos un poco mas. El autor
de esta obra, fallecido en 1236, fue un médico judio nacido en el Cairo, director
del hospital NasirT, fundado por Saladino en el siglo XII, y médico de la corte del
sultanato Ayubi. Su dominio sobre la medicina se conoce a través de su alumno,
el médico sirio historiador de la medicina Ibn Abt Usaybi‘a, y también se conoce
por su famosa obra El Formulario de los hospitales de medicamentos compuestos
(ad-Dustar al-bimaristant fi l-adwiya al-murakkaba), publicado sin traduccion
por un sacerdote alepino siriaco catélico, el Padre Paul Sbath, en el Bulletin de
I’Institut d’Egypte en 1933. Sbath comenta en su introducciéon que, habiendo
consultado otro formulario de su época editado en Egipto, y muy apreciado por

2 publicado como Dispensatorium parvum. Cf. Kahl (1994).

30 Avicena naci6 en el afio 980 en AfSana, cerca de Bujara, ciudad que atraia a intelectuales de
toda la region, donde se educd en el conocimiento griego. A los diecisiete afios fue médico en el
servicio de Nuh b. Mansur, y més tarde incursiond también en politica, desempefiandose como
administrador del gobierno de la corte de varios dirigentes iranies. Escribié El Canon entre los
afios 1012 y 1024, y pocos afios después fallecio. Cf. Meri (2006 vol 1: 369-370).

31 Acerca del legado de Avicena al Renacimiento, Cf. Siriasi (1987).
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los farmacéuticos en los bazares (cuyo autor es un médico judio del El Cairo
Ilamado Aboul Mouna ben Abi Nasr ben Hafez), encontr6 una referencia a El
Formulario de los hospitales de Ibn Abi 1-Bayan, hallado felizmente en un
manuscrito de Alepo que data del afio 1469%. La traduccion al castellano a partir
de la edicidn de Shath seria realizada medio siglo mas tarde, por los doctores José
Luis Valverde y Carmen Pefia Mufioz®®. EI Formulario de Ibn Abi 1-Bayan,
probablemente basado en el formulario de Sabir ibn Sahl, formaba parte de la
tradicion en lengua arabe de los formularios de los hospitales méas reconocidos
de la region, a pesar de que EI Canon de la medicina de Avicena ha sido la obra
maés estudiada durante el periodo ayubi y el comienzo del periodo mameluco en
el Cairo®*. Un pequefio fragmento de Ibn Abi Usaybi‘a dice de Ibn Abi 1-Bayan
en su famosa obra Biografias de médicos seleccionados (Uyiin al-anba):

Ibn Abi 1-Bayan dej6 un formulario de doce capitulos en el cual trata medicamentos
compuestos, empleados entonces en los hospitales y en las farmacias de Egipto, Siria
e Irag. Lei delante de él este formulario y él me indicé las correcciones que debia
hacer y dej6 también notas sobre el libro de las causas y de los sintomas de Galeno®.

El anélisis de paralelos literarios como metodologia

Inmediatamente luego de saber sobre la existencia de este medicamento
mencionado en la introduccion de Valverde y Pefia Mufioz, hemos buscado la
referencia, y postulamos la hipétesis que también podria hallarse en farmacopeas
anteriores a Avicena, mas alla que una fuente latina medieval se lo atribuyese a
este Gltimo®®. Por lo tanto, hemos comparado la receta egipcia de Ibn Abi 1-Bayan
con diferentes fuentes en griego, siriaco y arabe. Primero, mediante el uso de la

32 Cf. Shath (1933: 15).

3 Cf. Valverde y Mufioz (1981).

34 Cf. Lev y Chipman (2008: 103-118). Valverde y Pefia Mufioz afirman en la introduccion a su
traduccion: “hemos podido comprobar como algunos de estos compuestos han permanecido
vigentes en formularios espafioles de gran uso, como puede ser la Palestra Pharmaceutica de Félix
Palacios que, en sus diversas ediciones en el siglo XVII, fue de presencia frecuente en las
farmacias. Entre varias formulas de gran uso podemos citar el “Ungiiento de los Apdstoles”, cf.
Valverde y Mufioz (1981: 28).

3 Traduccidn de Valverde y Mufioz (1981: 26).

3 Cirugia de Teodorico Borgognoni (siglo XI1I1). Cf. Valverde y Mendez (1984: 131).
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filologia y la taxonomia, hemos rastreado y traducido la prescripcion médica
denominada “Ungiiento de los apostoles” en EI Formulario de los hospitales del
egipcio Ibn Abi 1-Bayan (siglo XII1), y luego, de manera cronoldgica inversa, la
hemos buscado y encontrado en EI Canon de Avicena (siglo XI), en los dos
Formulario(s) arabes de Sabur ibn Sahl (siglos XI y 1X), en EIl Libro de las
medicinas en lengua siriaca (procedente de un ms. anénimo del siglo XII), y en
De compositione medicamentorum per genera de Galeno (siglos 11-111 d.C.). En
segundo lugar, hemos examinado los contenidos de las distintas traducciones y
versiones de la misma receta médica y, finalmente, establecido los paralelos
literarios sobre la base de las siguientes variables: nombre propio de la receta,
uso terapéutico y composicion cualitativa. De esta manera, intentamos demostrar
que El Formulario de Ibn Abi I-Bayan en lengua arabe, al igual que otras
farmacopeas durante el periodo arabe medieval, siguieron un patrén unificado
con pequerfias variantes, basado en prescripciones médicas griegas y siriacas de
la Antigliedad tardia.

Anélisis y discusion
Ungiiento de los apdstoles (Ibn Abi 1-Bayan, ed. Valverde y Mufioz 1981: 170)%

pall & 5 8l 5 dagial) Clal jadl oty “Gu )l sad) a8 se 52 5 s 1) a8 e

Sl dme o s 13 adiy sy Jladl Ly Jlise g sl i) oy g A sUaiall 4 3all
A aa) 5 JS e 83 iS5 asha iyl )5 il ) s pand gad 585 )

Aol (31 aa) pa day jf aal s IS (e a5 sl a8l 50 Aad middd je a2

#d JA ¢ sanall Jadfaal )2 D aal 5 S (e A8 5 il Lo jo e

gl Calimys s o )y a8 el jall gralay g il sall 4 o

x5 s Laleli ey 5 4y 5aY)

El ungliento de los apostoles es el ungiiento de los apdstoles: cicatriza las heridas
antiguas, las llagas malignas

y cronicas, cura las fistulas, disuelve las escrofulas, y es Util si se coloca sobre
la mordedura

37 Para el analisis en arabe, nos basamos en la Ultima edicion de VALVERDE. La traduccion es
nuestra. Para la edicion de Shath, cf. Shath (1933: 72).
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de un perro rabioso. Se compone de cera blanca, resina, aristoloquia larga,
incienso macho, de cada uno seis

dirhams; litargirio nueve dirhams; opopanax y cardenillo, de cada uno cuatro
dirhams; goma amdnica,

catorce dirhams; sagapeno y galbano, de cada uno tres dirhams. Disolver las
sustancias gomosas en vinagre de vino

y machacar el resto de los ingredientes, y cocer el litargirio en un ratl de aceite
hasta desmenuzarlo, afiadir el resto de

los medicamentos con cuidado, conservar y utilizar.

Comencemos analizando el nombre propio de la receta en lengua arabe:
marham ar-rusulu. Se trata de un ungiiento, es decir, un marham (préstamo del
persa)®
vehiculo graso ademds de tener propiedad oclusiva y emoliente, tiene como
finalidad disolver sustancias oleosas farmacologicamente activas. Los términos

, que consiste en una forma farmacéutica que se unta sobre la piel, cuyo

ar-rusulu 'y al-hawariyina®, que hacen referencia a los “apdstoles”, a priori
podrian relacionarse con el hecho de que son doce las sustancias que componen
la receta. Luego, estudiando las propiedades de cada medicamento simple que
compone la prescripcion, podemos observar que el conjunto cumple con las
indicaciones terapéuticas del medicamento: la cera es el excipiente por
excelencia con el que se elaboran los ungiientos; la resina, aunque no aclara de
qué tipo se trata, probablemente se utilizaba como adhesivo y aromatico®’, y hoy
sabemos que ademds posee actividad antimicrobiana. La aristoloquia larga,
sanaba las heridas*!, y hoy se conoce que tiene propiedades analgésicas. El
incienso se utilizaba como cicatrizante*?, y se sabe hoy de sus propiedades
antiinflamatorias. El litargirio se describia como un cicatrizante y astringente;
aunque sabemos que es Oxido de plomo, y que si se absorbe es toxico. El
opopdnaco se utilizaba para tratar las lceras, contra la mordedura de los perros
rabiosos, y como aromatico®*. El cardenillo se describia con propiedades

38 Cf. Lane (1863).

39 Ar-rusulu podria traducirse por “apéstoles”, en cambio el término al-hawariyina como
“quienes blanquean su vestimenta”, en referencia a los apostoles. Cf. Lane (1863).

40 Al respecto, se pueden consultar las diferentes resinas que menciona Dioscorides en De materia
medica.

41 Cf. Dioscorides (2005: 177).

42 Cf. Dioscorides (2005: 49).

43 Cf. Dioscorides (2005: 369).

44 Cf. Dioscorides (2005: 202).
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astringente, cicatrizante y antiinflamatoria®®; se trata de acetato de cobre, que en
realidad es un irritante para la piel. La goma amoénica era una gomorresina
absorbente®; el sagapeno una gomorresina analgésica®’; y el galbano otra
gomorresina absorbente*®. Ahora bien, respecto del método de elaboracion, el
vinagre proporciona un medio acido a las gomas, conservando sus propiedades
adhesivas y contribuyendo a la consistencia del ungiiento. El aceite es el vehiculo,
es decir el excipiente que esta en mayor cantidad y se encargara de contener al
resto de las sustancias activas. Como vimos, la receta de Ibn Abt 1-Bayan cuenta
con doce sustancias. Tanto las propiedades farmacologicas de cada una de ellas,
como el proceso farmacotécnico utilizado en la elaboracion, son 16gicos si se
extrapolan al conocimiento actual, salvo por las toxicidades del plomo y del cobre
que se desconocian en aquel tiempo.

Paralelos literarios hallados

A continuacion, realizamos la trazabilidad de este medicamento en diversas
fuentes*. La primera fuente importante anterior al Formulario de los hospitales,
es El Canon de la medicina de Avicena. En el libro 5, 442°° este medicamento
aparece titulado de la misma forma que en el formulario egipcio Ju )l s
“Ungiiento de los apdstoles”, pero Avicena agrega (o)l ad e (g laglis 54
58 3l aa jes <3 2y 5 “también se lo conoce como ungiiento dslyh’, ungiiento de los
apostoles (al-hawariyina), y ungiiento de venus [...]"**. La palabra sl dslyh’,
que en arabe carece de sentido, esta transliterada del siriaco ~.lea y significa
“de los apostoles”. Por otra parte, para la palabra “venus”, Avicena utiliza en
arabe el término 3 3V az-zuharat que se refiere al planeta®®. En cuanto a las
indicaciones terapéuticas, nos parece importante comentar que Avicena no lo

45 Cf. Dioscorides (2005: 364).

46 Cf. Dioscorides (2005: 222).

47 Cf. Dioscorides (2005: 219).

48 Cf. Dioscorides (2005: 221).

49 Cabe aclarar que no haremos transcripcion ni traduccién total de cada una de las recetas
halladas, sino de aquello que hemos considerado mas relevante.

%0 Se puede consultar la version online:
https://almashrig.hiof.no/ddc/projects/saab/avicenna/index.html

%1 | a lista continGa.

52 Cf. Salome (1889).
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menciona como antirrabico, sino que se centra en la accion cicatrizante. La
composicion cualitativa de la receta de Avicena contiene trece componentes®,
apreciandose dos modificaciones respecto de Ibn Abt I-Bayan: la sustitucion de
sagapeno por bdellium, y el agregado de mirra.

La receta también se encuentra descripta en El dispensatorio de Sabur de
acuerdo con la copia del hospital de ‘Adudr (264)>*, con el nombre Ju )l a s
“Ungiiento de los apostoles”. En cuanto a la composicion cualitativa, posee trece
sustancias®, que respecto de Ibn Abi I-Bayan: sustituye aceite por brea, sagapeno
por bdellium, y agrega mirra. También la hemos hallado con el mismo titulo en
El dispensatorio menor (392)® de Sabiir, contando doce medicamentos
simples®’, con las siguientes modificaciones: no utiliza vinagre de vino para
disolver, sustituye sagapeno por bdellium y agrega mirra. Ninguna de las dos
versiones de Sabiir lo menciona como antirrdbico. La version revisada por el
hospital de ‘Adudi, menciona solamente llagas y escréfulas como indicaciones;
mientras que la version anterior adiciona contra plagas y tumores.

Por otra parte, en El Libro siriaco de las medicinas aparece como rise
auly. imuih ne Jo himeid iadenn (Vol 1: 152)% “otro [emplasto] que es
llamado ‘doce’ debido a los doce apostoles” (vol 2: 165)*°. Las indicaciones
terapéuticas son iguales que en la receta de Ibn Abi 1-Bayan, sin embargo, no se
indica contra la mordedura de perro rabioso, y se agrega que puede ser utilizado
contra el dolor severo en el vientre, los oidos, la nariz; y las heridas que
comprometen los nervios, escrofulas, abscesos, llagas y cancer. Cuenta con

53 Cera, resina, aristoloquia larga, incienso, litargirio, opopanax, bdellium, cardenillo, goma
amonica, galbano, vinagre, aceite, mirra.

5 Cf. Kahl (2009: 108).

%5 Cera, resina, aristoloquia larga, incienso, litargirio, bdellium, opopanax, cardenillo, goma
amonica, galbano, vinagre, brea, mirra.

% Cf. Kahl (1994: 206).

57 Cera, resina, aristoloquia larga, incienso, litargirio, bdellium, opopanax, cardenillo, goma
aménica, galbano, aceite, mirra.

%8 Cf. Budge (1913). Un analisis exhaustivo acerca de la recepcion de este medicamento en la
literatura siriaca, se encuentra en prensa: Asade, D. y Druille, P., “The Syriac Christianization of
a Medical Greek Recipe: From Barbaros Hera to the “Apostles’ Ointment”, Studia Ceranea 11,
2021.

%9 Ibid.
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catorce sustancias®, siendo las diferencias respecto de Ibn Abi 1-Bayan, en que:
sustituye sagapeno por bdellium, y agrega mirra y aloe®?.

Por ultimo, hemos encontrado un medicamento similar proporcionado por
Galeno, en De compositione medicamentorum per genera libri vii. 13.560.1-10,
denominado “Emplasto de Venus”®?.

BapPapog Tpodc Td vedTp®TA, KOATOVG, KOVOINKTA, AVOPOTOINKTA, KOVOLAMDLLOTO
QAgypaivovta, mpog Tt &v apBpoig mavta &v apyiy kol Tpog Toddypav. 2 knpod
pvav o, Tioong pvav o, prtivng epukTiig pvav a’. acpdAitov Tovdaikiig uviv o’
AMBapyvpov 1. yywbiov €. iod v'. dmomdvaxkog 6'. €haiov KOTOUANY o'. 6&ovg
Koadov o', Eye knpov micoav, doealtov, pntiviy o Tokd, £ita T AouTd HETA
ToD éhaiov Aedetotpinuéva EuParie, Koi Pactdoag kal pkpov dtaydéag £k ToD
6&ovg kot OAlyov Emiotale.

Emplasto para llagas frescas (heridas recientes), Ulceras fistulosas, causadas por
mordedura de un perro, mordedura humana, protuberancia callosa inflamada [con
pus], para todas [las enfermedades] en las articulaciones, en principio, y para la
gota, [en particular]. Una mina de cera; una mina de brea; una
mina de resina de pino tostada; una mina de betin de Judea; diez de litargirio;
cinco de plomo blanco; cincuenta de oOxido (en hierro, o verdigris);
cuatro de opopanax hispidus; una cotila de aceite [de oliva]; una taza de vinagre;
hierve la cera, la brea, el betln, la resina de pino [que] brota durante la mafiana,
luego echa el resto emulsionado con aceite, e instila poco a poco tomando y
aireando una pequefia [cantidad].

Los usos terapéuticos que describe Galeno son los mismos que describe la
receta egipcia de Ibn Abi1 I-Bayan, aunque Galeno agrega su utilidad para dolores
articulares y la gota. Respecto de la composicion cualitativa, llama la atencion
que Galeno describa solamente diez sustancias (no contiene aristoloquia, ni
incienso, ni goma amonica ni sagapeno ni galbano; y en su lugar, contiene brea,
betin y plomo; siendo el resto de la composicion igual a la de Ibn Abi 1-Bayan);

80 Cera, resina, aristoloquia larga, incienso, litargirio, bdellium, opopanax, cardenillo, goma
aménica, galbano, vinagre, aceite, mirra, aloe.

81 Tanto la mirra como el aloe se las utilizaba por sus propiedades cicatrizante y astringente. Cf.
Dioscorides (2005: 45 y 187). Hoy en dia se conocen sus propiedades antisépticas.

62 Cf. Kiihn (1965). La traduccidn es de la Dra. Paola Druille.
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sin embargo, el esqueleto estructural es similar, por lo que podriamos considerar
a Galeno como la fuente mas antigua.

Conclusion

En la transmision del conocimiento farmacéutico de la medicina hipocratica,
Galeno es la autoridad mas antigua que hemos consultado. En el caso del
“Ungiiento de los apostoles”, que este autor denomina “Emplasto de venus”,
contiene el esqueleto minimo estructural de las recetas posteriores. No seria
extrafio sugerir que en alguin momento se habrian realizado algunas
modificaciones a la receta de Galeno, segin se manifiesta en la farmacopea
cristiana siriaca con el nombre “Ungiiento que es llamado ‘doce’, en referencia a
los apostoles™; y mas tarde, los arabes durante el periodo isldmico medieval
habrian realizado algunas modificaciones. Segun las indicaciones terapéuticas y
la composicion, se nota que por un lado existe una transmision del conocimiento,
y por otro, que cada autor lo modifica seglin su parecer. Sin embargo, podriamos
sugerir que Ibn Abi I-Bayan, en parte toma de Avicena y en parte de Galeno, dado
que se concentra en dos indicaciones terapéuticas: la cicatrizacion (que
mencionan todos), y el antidoto contra la rabia, que solo menciona Galeno. En
cuanto a la formulacion, si bien Galeno parece constituir una proto-receta, los
sirfacos parecieran haber cristalizado el esqueleto estructural final: a partir de
entonces, las modificaciones realizadas por cada uno de los autores de las
distintas fuentes hasta llegar a Ibn Ab1 I-Bayan, son insignificantes. Para formular
el compuesto, probablemente Ibn Ab1 1-Bayan se haya basado en la receta de
Avicena, sustituyendo el bdellium por sagapeno; sin embargo, a diferencia de sus
predecesores (salvo Galeno), decidié no agregar mirra. Cabe ahora preguntarnos,
[existe alguna relacion entre la cantidad de ingredientes y el nombre de la receta?
El andlisis comparativo demostr6 que solamente Ibn Abi I-Bayan y Sabiir ibn
Sahl describen doce medicamentos simples, mientras que Avicena y la version de
Sabiir més reciente mencionan trece, y el anénimo siriaco catorce; por lo que
cualquier conclusion estaria basada solamente en conjeturas.

Si bien es cierto que el Formulario egipcio de Ibn Abi 1-Bayan se habria
impuesto sobre otras farmacopeas en distintos hospitales del Medio Oriente a
partir del periodo mameluco, con el estudio de este medicamento pudimos
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constatar que su contenido formaba parte del conocimiento que circul6 por la
cultura mediterrdnea y sus fronteras en varias lenguas y periodos historicos. En
efecto, la perspectiva futura de nuestra investigacion seria incluir el analisis de la
farmacopea copta, que permitiria estudiar una nueva via de trasmision del
conocimiento.
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EPILOGO

Amin Meleika

Reproducimos a continuacion las palabras de “Clausura” leidas por el Embajador
de la Republica Arabe de Egipto en Argentina (periodo 2017-2021), durante el
final del Ciclo de Conferecias “Religion, derecho y medicina en Egipto Antiguo,
Tardoantiguo y Medieval” celebrado en la Embajada de la Republica Arabe de
Egipto en Argentina el 20 de septiembre de 2019.

Agradezco a los estimados conferencistas sus exposiciones muy informativas.

También permitanme reiterar mi agradecimiento a la iniciativa de las
Universidades de Buenos Aires y La Pampa, asi como las gestiones de la
comisioén organizadora.

Hago votos porque continle y se desarrolle ain mas la colaboracion
fructifera entre nuestras entidades en pos de promover una mayor difusién de
esta disciplina intrigante.

Finalmente, gracias a todos por ser parte de este Ciclo de Conferencias. Ha
sido un gran placer para nosotros contar con su presencia.






RESUMENES

EL ANTIGUO RITUAL FUNERARIO EGIPCIO Y SUS VESTIGIOS COMO
VIA DE APROXIMACION A SU RECONSTRUCCION

M. Violeta Pereyra

El destino pdstumo al que aspiraba un individuo en el antiguo Egipto era disfrutar
de una morada eterna en el occidente, i.e. en la necropolis, como sujeto venerable.
La expresion geres nefer, “un buen entierro”, expresaba una de las expectativas
registradas con mas frecuencia en los monumentos funerarios de los funcionarios,
en los que esperaba tener un funeral de acuerdo con los rituales requeridos y
contar con el mantenimiento del culto posterior. Conocer ese recorte del pasado
es posible, porque los vestigios de las practicas rituales funerarias se preservaron
en esos monumentos.

La interpretacion de las evidencias de caracter arqueoldgico y epigréafico
permite su reconstruccién a partir de una decodificacion que sustentada en una
multiplicidad de enfoques y disciplinas. Los rituales llevados a cabo en la tumba
de Neferhotep (Tumba Tebana n° 49) se presentan como caso particular de fines
de la dinastia XVIII, periodo posterior a la reforma de Amarna, cuyo interés
radica en la riqueza que su decoracién ofrece para comprender las practicas
funerarias de ese momento de transicion socio-politica y cultural.

La conciencia de muerte propia del hombre llevé a las elites de época
faradnica a un extraordinario desarrollo de esas practicas y a la dedicacién de
enormes recursos para construir un universo mortuorio ricamente dotado. Sus
vestigios se conservaron en la necropolis de Tebas, cuyos monumentos fueron
animadas por una dinamica ritual que muchas veces resulta elusiva para quienes
la estudian, a pesar de su abundancia y aparente elocuencia que, no obstante, hace
falta descifrar.
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OFRENDAS RITUALES EN EL EGIPTO FARAONICO:
ENLACES Y CONTRASTES ICONOGRAFICOS

Andrea Paula Zingarelli

El objetivo de este trabajo presentado en el Ciclo de Conferencias “Religion,
Derecho y Medicina en Egipto Antiguo, Tardoantiguo y Medieval” es exponer
ciertas conexiones entre imagenes y performance rituales, con especial énfasis en
la comida ritual y las listas de ofrendas (en particular la lista C) en contextos
funerarios no “reales”. Asimismo historizar la aparicion de las mesas de ofrenda
y los componentes rituales en el Egipto faradnico.

MITOS Y PRACTICAS RITUALES DE NACIMIENTO EN EL EGIPTO
FARAONICO. UNA REFLEXION A PARTIR DE LOS DOS ULTIMOS
RELATOS DEL PAPIRO WESTCAR

Leila Salem

En el papiro Westcar, texto del Reino Medio, posiblemente escrito durante la
dinastia X111, se conserva la Unica narracién literaria hasta el momento conocido
de un parto para el Egipto faradnico. En el cuento la madre, Reddjedet, da a luz
a tres nifios que fueron concebidos junto con Ra, condicion divina que les
permitird acceder al trono de Egipto. Durante el Reino Nuevo, el nacimiento del
faradn sera representado en el templo funerario de la reina Hatshepsut y en el
templo de Luxor por Amenofis I11, siendo estas las versiones mas completas que
se conocen del Mito del nacimiento divino del rey, relato que posee paralelismos
en la estructura narrativa y comparte simbolos miticos con lo narrado en la
ficcion. Por lo tanto, estos relatos miticos nos acercan a conocer un momento
crucial del ciclo de la vida, el nacimiento. A partir de las evidencias miticas-
literarias mencionadas, y fuentes iconogréficas y textuales -como los ladrillos de
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nacimiento, las escenas de danza, los conjuros méagicos o los marfiles de
proteccion- podemos analizar el nacimiento desde su performance ritual.
Entonces, presentaremos los elementos que permiten reconstruir el ritual de
nacimiento del individuo, para comprender y darle significado a los diferentes
actores, a las representaciones miticas, a la participacion divina de los dioses
vinculados al nacimiento y a la vida, a las practicas realizadas en el momentos
del parto, a quiénes participaban en él, los materiales que se utilizaban y los
rituales que se ejecutaban para garantizar la vida de la madre y el nifio; como asi
también las repercusiones en el entorno familiar y social, tanto del ambito de la
realeza como por fuera de ella.

LAS PLANTAS MEDICINALES EN EL ANTIGUO EGIPTO
LOS PROBLEMAS DE SU IDENTIFICACION

Marcelo L. Wagner, Javier M. Paysas, Beatriz G. Varela

La materia médica del antiguo Egipto esta registrada en 12 papiros médicos y
redactados en escritura hieratica. En ellos se detallan las dolencias que afectaban
a los habitantes y los tratamientos que se aplicaban. Estos ilustran la relativa
sofisticacion de la medicina que practicaban, y ademas, da idea de la continuidad
de la préactica y la longevidad de los remedios. Las formulaciones estaban
compuestas por el ingrediente activo, un vehiculo en el que se transportaba el
principio activo, un aromatizante y un demulcente o, posiblemente un farmaco
secundario. Las instrucciones de las preparaciones eran especificas y permitian
la reproducibilidad. La materia médica del antiguo Egipto incluye 134 plantas.
Entre las plantas medicinales utilizadas existen 25 especies que han tenido gran
importancia para la farmacia hasta el siglo pasado y varias de ellas adn lo tienen,
por ejemplo, Ceratonia siliqua (Leguminosae). Un problema predominante es la
confiabilidad de la traduccién, particularmente con respecto a la identificacion
de los ingredientes de los medicamentos. Los especialistas, al realizar las
traducciones, intentan conciliar el nombre de la planta que logran traducir con
una planta en particular y rara vez encuentran una certificacion convincente de
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una especie unica. De acuerdo con las observaciones realizadas por estudiosos se
debe considerar la existencia de un preparador de medicamentos, es decir del
“farmacéutico”. Paul Ghalioungui sugirié que los egipcios “fueron los primeros
en la historia en atreverse a mirar al otro lado del abismo que separa la magia de
la ciencia”.

DIFUSION DE LA CULTURA GRIEGA EN EGIPTO DURANTE LOS
PRIMEROS SIGLOS DE LA ERA COMUN

Marta Alesso

La exposicion realiza un recorrido por el norte de Egipto en los primeros siglos
de nuestra era, especialmente por la ciudad de Alejandria que responde al
proyecto politico de Alejandro Magno que consistio en hacer confluir los valores
humanisticos de la educacion ateniense con la sabiduria secular de las culturas
orientales. El motor del crecimiento cultural y econdémico fue de la mano del
griego como lengua comun que servia para comunicarse en los vastos territorios
en los que convivian distintas etnias y tradiciones. Se analizan las conexiones
entre exégesis biblica y erudicion homérica y la relacion entre el judaismo y el
helenismo, primero bajo los Ptolomeos y mas tarde en el marco del Imperio
romano. En el plano de la filosofia se comenzaron a percibir los mitos como
simbolos o enigmas; el llamado platonismo medio propugnd la idea de que Platon
estaba inspirado en Pitagoras, tesis indemostrable porque no hay fuentes directas
del pitagorismo que desde el sur de Italia habria llegado a Egipto.
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BGU 4 1151.1-2 Y EL ARCHETON TON IOUDAION.
INTERPRETACION, TEXTO GRIEGO Y TRADUCCION

Paola Druille

El objeto de nuestro estudio es presentar la primera traduccion al espafiol del
texto griego de BGU 4 51151.1-2, con introduccion y notas. Para esto, dividimos
nuestra investigacion en tres partes: 1) una discusion de la existencia del t@v
‘Tovdaimv apyeiov en Alejandria, en conexidon con la misma oficina localizada en
Herakleopolis (P.Polit.lud. 3), 2) una sintesis de la estructura de BGU 4 51151.1-
2,y 3) el texto griego y la traduccion anotada al espafiol del texto griego.

ALGUNAS NOTAS PRELIMINARES SOBRE LA REPRESENTACION
ORTOGRAFICA DE LAS VOCALES LARGAS EN COPTO SAHIDICO

Diego M. Santos

El presente trabajo presenta una posible explicacion para la procedencia de la
escritura copta: una élite letrada aticista. Esta hipétesis introduce elementos
significativos para comprender las caracteristicas arcaizantes de la ortografia
copta.
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CONTACTOS ENTRE MESOPOTAMIA Y EGIPTO ENTRE LA
ANTIGUEDAD TARDIA Y EL PERIODO ABASIDA: EL MONASTERIO
DE DEYR ES-SURYAN Y EL TEXTO BIBLICO.

Pablo Ubierna

El presente trabajo se concentra en presentar un panorama general de la relacion
intelectual entre el mundo de expresion siriaca en Mesopotamia y Egipto en
relacion con el texto biblico y, de manera mas especifica, estudiar dentro de ese
contexto la importancia de la biblioteca del monasterio de Deyr es-Suryan y de
un ms. siriaco de la Biblia (Ambrosianus B 21) asi como proponer una hipotesis
que explique el tipo de textos que en él fueron incluidos lo que, esperamos, pueda
servir para una relectura del problema mas general de la transmision de la
tradicion apocaliptica en el mundo siriaco.

RECEPCION DEL “UNGUENTO DE LOS APOSTOLES”
EN EL FORMULARIO DE LOS HOSPITALES DE IBN ABI L-BAYAN

Daniel Asade

A partir del periodo mameluco, EI Formulario de los hospitales del egipcio lbn
Ab1 [-Bayan (s. XIII), se habia impuesto en distintos hospitales del Medio
Oriente, desplazando a otras farmacopeas. El “Ungiiento de los apdstoles”, un
reconocido cicatrizante utilizado hasta el s. XIX, se habria incorporado al
Formulario egipcio basandose en fuentes anteriores, sufriendo pequefias
modificaciones. Este trabajo rastrea la transmision del medicamento denominado
“Ungiiento de los apdstoles” en De compositione medicamentorum per genera
(Galeno, s. lI-111), en El libro de las medicinas (anénimo siriaco, ms. s. XIlI), en
el Dispensatorio menor (Sabtr ibn Sahl, s. IX), en El dispensatorio de Sabir de
acuerdo con la copia del hospital de ‘Adudi (s. XI), en El canon de la medicina
(Avicena, siglo XI), y por ultimo en el Formulario egipcio de nuestro interés, con
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el objetivo de comprender como circul6 su conocimiento desde la Antigiedad
hasta el periodo islamico medieval.






COLABORADORES

MARTA ALESSO es Doctora en Letras (Universidad Nacional de La Plata). Ha
sido Profesora Titular de Lengua y Literatura Griegas en la Facultad de
Ciencias Humanas de la Universidad Nacional de La Pampa (hasta el
31/12/2018). Directora e Investigadora Responsable del Proyecto de
Investigacion Cientifica y Tecnologica “Filon de Alejandria en clave
contemporanea” (PICT 2015). Editora de los libros Hermenéutica de los
géneros literarios: de la Antigliedad al cristianismo (Instituto de
Filologia Clasica, Universidad de Buenos Aires), y Mesianismo y politica
(Editorial de la UNGS). Directora de la publicacién periodica Circe, de
clasicos y modernos.

DANIEL ASADE es Doctor en Farmacia y Bioquimica por la Universidad de
Buenos Aires, area Farmacia y Bioquimica, con una tesis interdisciplinar
titulada “La Literatura farmacéutica siriaca y arabe”, dirigida por el Dr.
Miguel de Asua, Dr. Pablo Ubierna'y Dr. Marcelo Wagner. Es especialista
en farmacopea siriaca, &rabe, y la circulacion de conocimientos
farmacéuticos en el Cercano Oriente. Actualmente realiza un
Posdoctorado en Etno-farmacobotanica Tardoantigua y Medieval junto al
Museo de Farmacobotanica “Juan Anibal Dominguez” de la Facultad de
Farmacia y Bioquimica de la Universidad de Buenos Aires, y al Institute
for the Preservation of Medical Traditions de California, dirigido por el
Dr. Alain Touwaide.

PAOLA DRUILLE es Doctora en Letras (con orientacion en Estudios Clasicos) por
el Departamento de Humanidades de la Universidad Nacional del Sur.
Licenciada en Letras por la Facultad de Ciencias Humanas de la
Universidad Nacional de La Pampa. Se desempefia como Profesora
Adjunta a cargo de Lengua y Literatura Griegas (Clasicas) en las carreras
de Licenciatura en Letras y Profesorado en Letras de la Facultad de
Ciencias Humanas de la Universidad Nacional de La Pampa. Desde el
mes de febrero hasta el mes de agosto de 2021, trabajo para el Center for



Religion, Derecho y Medicina en Egipto 212

Hellenic Studies (CHS) de la Harvard University en el Open Greek and
Latin Project (OGLP), para la edicion de obras clésicas de Perseus Digital
Library. Es Investigadora Adjunta de CONICET, e Investigadora del
Instituto Interdisciplinario de Estudios Americanos y Europeos (IDEAE,
UNLPam, Argentina). Integra diversos proyectos de investigacion, y
dirige y co-dirige varios proyectos nacionales (PICT, PID). Es Directora
del Proyecto de Investigacion “La codificacion de la ley en los tratados
legislativos de Filon de Alejandria” (PICT Res. 401-19, 2019).
Colaboradora permanente desde 2011 en el Proyecto Internacional Philo
Hispanicus, dirigido por el Dr. José Pablo Martin y la Dra. Marta Alesso
y dedicado a la traduccidn, con estudios introductorios y notas, de las
Obras Completas de Filon de Alejandria publicadas por la editorial Trotta
(Madrid, Espafia) en ocho volumenes. Es Coordinadora del Equipo
Internacional de Trabajo sobre Filon de Alejandria, nucleado en
https://filonalejandria.com/. Es Miembro Permanente del Grupo de
Trabajo sobre Derecho Griego Arcaico y Clasico y sus Proyecciones
(DEGRIAC) del Instituto de Investigaciones de Historia del Derecho. Es
Co-Directora de la revista académica Circe, de clasicos y modernos
(Nivel 1). Es autora de distintas publicaciones, en inglés y espafiol.

AMIN MOURAD MELEIKA es Embajador de la RepUblica Arabe de Egipto en
Argentina (periodo 2017-2021). Es Licenciado en Ciencias Politicas
(Universidad Americana en EI Cairo, 1984). Fue Director del
Departamento de Tecnologia de la Informacién del Ministerio de
Relaciones Exteriores (2015-2017), Viceministro Adjunto de Asuntos
Exteriores para Asia Oriental (2015-2015), Consul General de la
Republica Arabe de Egipto en Montreal, Québec, Ontario y las Provincias
Atlanticas (2010-2014), Viceministro Adjunto de Relaciones Exteriores
para América del Norte (2008-2010). También fue representante
Permanente Adjunto de la Mision Permanente de Egipto ante la ONU-
GINEBRA (2004-2008), Viceconsul General del Consulado General de
Egipto - HONG KONG (1997-2001), Titular de la Cruz de Jerusalén del
Patriarcado Catolico Griego Melqui (2014), entre otros cargos.



Colaboradores

MARIA VIOLETA PEREYRA es Profesora y Licenciada en Historia por la
Universidad de Buenos Aires. Doctora en Historia con especializacion en
egiptologia por la Universidad de Buenos Aires. Ha sido Investigadora
del CONICET (interesada en lengua y religion funeraria egipcia), y
Profesora Regular de Historia Antigua | (Oriente) de la Universidad de
Buenos Aires. Ha sido profesora invitada en universidades nacionales e
internaciones de Brasil (San Paulo; Rio de Janeiro; Natal), e lItalia
(Chietti). Co-dirigio la Mision Arqueoldgica Argentina en Tell el-Ghaba.
Actualmente es Directora de la Mision Argentina en Luxor, Egipto.

LEILA SALEM es Doctora y Profesora en Historia por la Facultad de Humanidades
y Ciencias de la Educacion de la Universidad Nacional de La Plata. Jefa
de Trabajos Practicos en la Catedra Historia General | (Cercano Oriente
antiguo). Realiz6 su tesis doctoral en la especialidad de egiptologia sobre
la teméatica Memoria y Recuerdo en el Reino Medio egipcio. Acerca de
un mito de origen en los relatos del papiro Westcar. Fue becaria
posdoctoral por CONICET (2016-2019), investigando acerca delos ritos
de nacimiento en el Egipto faradnico. Ha integrado Proyectos de
Investigacion y Desarrollo en la Facultad de Humanidades de la UNLP,
entre ellos “Estudios sobre las elites en Abidos a partir de las estelas del
Museo de El Cairo” (2017-2018). Ha publicado capitulos y articulos de
la especialidad, como “Papiro Westcar: unidad de sentidos, recuerdo y
legitimacion del poder”, en Zingarelli y Mayocchi, Relatos del Antiguo
Egipto (2017) y “El orientalismo en tension: lecturas sobre Egipto en los
relatos de viaje a finales de del siglo XIX en Argentina”, en Revista de
Historia Americana y Argentina (2018). En la actualidad es miembro del
Proyecto Amenmose, misién arqueoldgica en Egipto en la tumba tebana
318.

DIEGO SANTOS es Abogado por la Facultad de Derecho (UBA). Doctorando en
el area Derecho Romano (UBA). Profesor Adjunto de Derecho Romano
(UBA). Jefe de Trabajos Practicos Regular de Historia del Oriente
Antiguo en la Universidad Pedagogica Nacional (UNIPE). Investigador
del proyecto “Poder e imaginario politico en la Antigiiedad Tardia y la
Edad Media a traves de la produccion, traduccion y apropiacion de



Religion, Derecho y Medicina en Egipto 214

tradiciones literarias. Cambios, continuidades y reapropiaciones”.
Especialista en derecho romano y lengua copta. Ha publicado trabajos de
su especialidad.

PABLO UBIERNA es Profesor y Licenciado en Historia (UBA). Master y
Doctorado en Historia (Université de Paris-Sorbonne). Investigador
Independiente del CONICET. Profesor Titular Regular de la Universidad
Pedagdgica Nacional (UNIPE). Especialista en historia bizantina y del
cristianismo oriental. Ha sido Profesor invitado en diversas universidades
argentinas y extranjeras. Ha publicado articulos, capitulos y libros de su
especialidad.

MARCELO WAGNER es Doctor en Farmacia y Biogquimica por la Universidad de
Buenos Aires (UBA). Profesor Titular de Farmacobotanica y Director del
Museo de Farmacobotdnica “Juan Anibal Dominguez”, Facultad de
Farmacia y Bioquimica (FFyB) de la Universidad de Buenos Aires
(UBA). Ha dirigido diferentes Proyectos de Investigacion. Ha publicado
trabajos de su especialidad.

ANDREA PAULA ZINGARELLI es Doctora en Historia por la Universidad de
Buenoas Aires (2003). Profesora en Historia por la Universidad Nacional
de La Plata (1989). Es Profesora Titular de Historia General | Facultad de
Humanidades y Ciencias de la Educacion de la Universidad Nacional de
La Plata. Ha publicado diversos estudios sobre la sociedad y la economia
egipcia antigua, incluyendo Trade and Market in New Kingdom Egypt
(Oxford, 2010), y recientemente ha co-editado un libro sobre Relatos del
antiguo Egipto (Buenos Aires, 2017). Ha participado en trabajos de
campo en Egipto: Sinai (1995-1998), y Luxor (1998-2005). En la
actualidad es Directora del Proyecto Amenmose, mision arqueolégica en
Egipto en la tumba tebana 318.



ISBN 978-950-863-4

(o]

=~ I
(o)
©
m_g
o
m_g

20|7H“||H ‘
634207







ISBN 978

63420 ':"|




	30-10-2021 - Tapa - Religion derecho y medicina tapas_Mesa de trabajo 1 (3)(4).pdf (p.1)
	000000. Libro Completo (Final) - Religión, Derecho y medicina en Egipto Antiguo, Tardoantiguo y Medieval [8] 11-2021.pdf (p.2-227)
	30-10-2021 - Contratapa - Libro Religion derecho y medicina tapas-02 (2).pdf (p.228)

